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PROBLEME INTERCONFESIONALE 


-PREMISELE INVATATURIL CRESTINE DESPRE RAPORTUL 
_-DINTRE HAR LIBERTATE 


de Pr. Prof. N. CHITESCU 


nvitatura Bisericii Ortodoxe se ijundamental de a con- 
fesiunilor din Apus in ce priveste conceptia despre libertate. 
Crestinismul rdsaritean are o viziune despre libertate mai 
interiorizata, croita pe dimensiunea ontologica a entropologiei — 
ei, ba chiar a intregei liri. Este ontologica, deoarece aceasta 
conceptie pune fata in fata onticul cu acest «to mi On» al celor 
vechi, adica tine in evidenta starea de neant a creaturalului in fata adeva- 
ratei realitati, a ceea ce «existd» in sensul adinc, absolut, al cuvintului. — 
Este mai interiorizata, deoarece vede antenele invizibile care cin punct 
de-vedere religios leaga libertatea omului de Acela dupa al ciirui chip 
a fost creat, si vede legaturile de dependenta, cele invizibile, dar reale, 
ale firii; cu Cel care «a zis si s-a lacut, a porncit si s-a zidit» si cu cel 
care a fost creat stapin si preot al ei. | 
| Mai mult: Crestinismul apusean a fost impins pe o anumita panta 
de luptele lui intestine in problema libertatii; si, daca aceasta stare de 
necontenita tetisiune, (iriceputa de augustinism si continuata de indoitul 
 predestinatianism al lui Gottschalk, de predestinatianismul pr2-reior- 
matorilor, al Reformatorilor, al Jansenismului, etc...), aceasta lupta 
continua, a adus adincirea ori limpezirea anumitor aspecte ale ei, ea 
a impins aceasta Teologie crestind spre selutii cu tendinte extrcmiste, 
care au dat nastere la necontenite stari de confuzie doctrinala — fay t care 
a hotarit pe un papa Paul al V-lea sa interzica, la un moment dat, con- 
—troversele pe aceasta tema. De-a lungul istoriei, crestinismul rasaritean 
-$-a mentinut, insa, la perspectivele cu radacini adinci in Revelatie. 
- Cercetarea lor, oricit de superficiala, da la iveala aspecte care con- 
- trazic doctrina apuseana, in generalitatea ei; aceasta mira si. irita pe 
teologii apuseni. Ea mai scoate la iveala fragmente disparate, incomplet 
_desvoltate, uneori, la Sfintii Parinti si care sint judecate drept «pietre de 
mozaic», cu care nu se poate formula o invatatura temeinica, sau ramasi- 
tele rudimentare ale unei invataturi neevoluate... 
O cercetare mai adinca scoate, insa, in relief liniile mari ale unei 
invataturi bine conturate avind la temelia ei o conceptie despre creatia 
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vazuta, in general si antropologica in special ferm stabilita pe cele doua 
coloane ale Descoperirii, care incinta si spre care, precum se va putea ve- 
dea, incep sa incline unele dintre mintile cele mai patrunzatoare ale Teo- 
logiei apusene. 

In aceasta perspectiva, invatatura Sf. Ioan Hrisostom, aceeasi i 
a ucenicului sau, Sf. Joan Casian, iar mai tirziu ca si a Sf. Ioan Sone 
si in general a Slintilor Parinti rasdriteni, apare drept unica invatatura 
universal valabila, desi radical deosebita, de cea primita olicial in Apus. 

In cele ce urmeaza vom cauta sa stabilim premisele si cadrul biblic 
si patristic al intelegerii adevarate a raportului dintre har Si libertate la 
Sfintii Parinti si anume: 1. Ideea ca zidirea lui Dumnezeu in intregimea 
ei este un simbol al Creatorului si o chemare a Lui, sens pe care nu l-a 
pierdut nici dupa caderea in pacat; 2. Ideea cA «microcosmosul», facut 
«dupa chipul lui Dumnezeu» nu-si-a pierdut cu totul privilegiile sale de 
capetenie a creatiei, preot si profet al ei, pe care i le restabileste din belgug 
«Omul ceresc» prin Intrupare; 3. Ideea ca Harul si firea se cheama reci- 


_ proc. 4. Dupa care vom raspunde unei obiectii pe care o pot aduce etero- 


_docsii acestei conceptti, pe Descoperirii, Si anume lupta dintre 
firea omeneasca. 


I. CONCEPTIA CRESTINA DESPRE CREATIA LUI DUMNEZEU 


Libertatea din punct de vedere crestin e libertatea unei fiinte create, 
care-si mentine unele privilegii ale obirsiei sale, in orice stare s-ar alla. 
Mai mult, lumea in totalitatea ei ne arata in Altul ratiunea existentel Si 
echilibrul ei, dupa descoperirea dumnezeiasca. 

In conceptia crestinad, autentificata de, Revelatie, creatia dumnezeiasca 
e un simbol, adica un semn care acopere o existenta spirituald, a Creato- 
rului sdu; @ste ca si o Taina, fiindcd aduce, potrivit panbisericismului pa- 
tristic, o jertfa de lauda si de multumita Ziditorului ei; este o chemare, 
fiindea ridica sufletul crestin la simtaminte religioase, inalte, potrivite cu 
starea de «fiu al lui Dumnezeu dupa har» si «frate al intregei creatii». 
Teologii eterodocsi ei-insisi incep s4 formuleze. aceasta conceptie, care sta 
la temelia adevaratei invataturi despre raportul dintre libertate si har. 

In aceasta conceptie lucrurile n- au existenta prin ele insele, ci prin 
participare la Acela, in care «viem, ne miscém si existam»; ca atare 
Zidirea lui Dumnezeu este un Simbol, o theofanie. Un autor rus defineste 
«<iconogralica» aceasta conceptie, biblica $i patristica; este o conceptie theo- 
nomica, si nu una de autonomie de <«liri si de cauze», ci de «lanie a ceea 
ce e dincolo de ea».1 (Este iconografica, cu ingeresul loc al 
unei prezente harice, duhovnicesti). 


4, Pentru partea aceasla, vezi shadiul proi. Paul de la Institut de Teologie 
Ortodoxa din Paris, De la nature et de la grace dans la;T héologie de [Orient, in «1054- 
1954; L’Eglise et les Eglises, neuf cent ans de douloureuse séparation entre l’Orient 
et VOccident, études et travaux offerts a Don Lambert Baudin>, col. «Irénikon>, I, édi- 
tions de Chevetogne, Belgique, pp. 177. | 
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— - ORTODOXIA 


Cunoscatorul adinc al Teologiei Rasadritene, H. Urs von Balthasar o 
invinovateste ca nu primeste ideea unei naturi autonome, reale, inainte de 
orice participare la har. 

Aceasta conceptie duce, zice el, la viziunea unei creatii vrednice de 
iubirea extatica, fiind conforma cu Dumnezeu — idee concretizata de sa- 
rutul pamintului de Aliosa Karamazov din Dostoievschi — si, in acelasi 
timp, duce la fuga de sensibil, care incinta si vrajeste. Conceptia aceasta, 
continua autorul romano-catolic citat, se izoleaza de conceptia mai realista 
a crestinismului apusean, despre o creatie in realitatea~ ei umila, dar 
neschimbatoare, autonoma si «distanta» in fata Creatorului. 


Aceasta caracteristica apuseanad ramine necunoscuta exponentilor celei 
rasaritene — de la Origen pina la un Dostoievschi, ori un Berdiaev. Gin- 
direa teologilor rasariteni nu s-a impiedicat de aparentele antitetice ale. 
creatiei duminezeesti, ci a afirmat cu tarie misterul <firii care participa» 


la Dumnezeu. 


_ Pentru teologii apuseni firea este «antisupranaturala», deci este opusul | 
harului; pentru cei rasariteni, harul si natura se chiama reciproc. De aceea, 
acolo unde Teologia apuseana vede supranatura si transcendenta, cea ra- 
Sariteana vede o interiorizare: «Sileste-te sa intri in comoara ta launtrica — 
si acolo vei vedea comoara cerului!» zice Isaac. Sirul, Transcendenta lut 
-Dumnezeu se armonizeaza, in Rasdrit, cu“imanenta harului. In acest 

chip antinomic cele firesti si cele suprafiresti exista unele intr-alteie, chiar 
daca pe plan logic — preferat de teologii apuseni —, formieaza doi poli 
De aceea acelasi von Balthasar si-a intitulat sinteza lui asupra gin- 
‘dirii Sfintului Maxim Mérturisitorul, «Liturghia cosmica», dupa ce alti 
_teologi rasadriteni formulasera gindirea Sf. Dionisie Pseudo-Areopagitu 
-ca-un «panbisericism» al creatiei dumnezeiesti. 
‘Astiel, viziunea crestin-rasariteana despre creatia lui Dummnezeu se 
~opune atit acosmismului idealist si transcendentalismului agnostic, care 
fac_abstractie.de realitatea ontologica, cit si naturalismului, care inlatura 
tot ce e transcendent, transpunind principiile evolutiei in cosmogonie. 
Viziunea aceasta, biblicd si patristica, osindeste si pe cea protestanta si 
pe €ea romano-catolica. Cea protestantd se alatura acosmismului idealist 
transcendentalismului agnostic, prin aceea ca socoteste drept pagin 
si impur orice element creat, ca strain tarimului haric. Romano-catolt- 
cismul, de asemenea n-a imbratisat conceptia platonica, mult mai apro- 
-piata de aceea a Revelatiei si potrivit careia «lumea e un tot organic si 
viu», «prelungirea omului in univers si légata de el printr-o imanenta 
reciprocd». Ca atare a ramas pe terenul unui naturalism sec $i steril din 
punct de vedere religios, potrivit gindirii negativiste a lut Aristot, care 
a dominat scolastica medievala. i 
Trditorii pe cfilmile duhovniciei au descoperit o conformitate garantata 
de obifsia stihiilor lumii si a sufletului propriu, in aceasta irumusete, care 
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da lumii numele de «cosmos-podoaba», de care e plina. Frumusejea” e 
socotita ca «forma chipului lui Dumnezeu in luine» si credinciosul o re- 
cunoaste, in masura in care se impartaseste de l)uhul Sfint. care i-a dat 
pregustare, ca sa-l faca s-o si doreasca. Sfintul are intuitia frumusotii— 
; lumii si «concepe lumea ca pnevmatofora». Asa se explica dependeiita 
| elementului estetic-crestin de adevarul religios. 


Intr-un cuvint, dupa conceptia crestinad auteiitica, creatia dumneze- 

= iasca, ca «liturghie», sta cu fata spre Dumnezeu, ;,recum si Dumnezeu a 

_ +. -prezent in ea, iar miscarea reciproca si spontana de implinire prin Har, 

_ a ceea ce Duminezeu poseda dupa fire si prefacerea «chipului» in «asenia- 
Mare», se datoreste sinergismului celor doua voinye; a comului, — nia- 

rele preot al cosmosului, (a carui cadere a adus cadcerea lumii si a cai ui, 
ridicare aduce transligurarea ei) si a lui Dumnezeu. * 


aceasta perspectiva creatia lui Dumnezeu, descopere existenta lui 
+Dumnezeu; ca atare este «sacramentara», dupa teolcgi.* Prin faptul ca 
|. e «lucrul miinilor Lui», cum zice Psalmistul, este si tn «semn», simbolul 
.insusirilor Sale..De aceea teologii au socotit zidirea lui o carte nescrisa, 
ie dar care ne arata in chipul cel mai eficace prezenta Sa, alaturi de Sfinte‘e 

_Scripturi, (cartea scrisd). Ideile divine insesi se descop.ir si se. acopar in 

_ ~~. materie, in acelasi timp, dupa aceasta conceptie. Sf. Grijsore cel Mare Zice: 

«In marele corp al lumii, murmurul dumnezeiesc gaseste, ca s4 vina pina 

la noi, tot atitea cai, cite creaturi sint, conduse de insisi Dumnezeirea. 

Astfel, cind privim tot ceea ce a creat, sintem inaltati spre admiratia 

Ziditorului».5 Preotii credinciosi si sfintii descifreazi seinnul ascuns al 

_ creatiei lui Dumnezeu; cei dintii pentru ca au darul divinatiei duhov- 

. nicescului in ce e creat, cei de al doilea, pentru c’i privesc cu ochi de 
copil lucrarea Tatalui ceres¢ si in frumusetea zidirii lui vad iubirea si pu- 

terea Domnului : Cerul este tronul lui Dumnezeu $i pamintul pi- 

ie: cioarelor Lti... (Matei V, 34-35). 

Dar am amintit ca lumea e creafie vie: si activa tintin spre scopui 
ei ultim, intr-o necontenita miscare $i nazuinta, spre Ziditcrul ei. Toate 
partile care o compun ii aduc slava, chiar numai prin propria-le existen{a. 

_ El le formeaza, dindu-le structura si orientindu-le catre scopul lor final. 
Dar aceasta orientare nu este decit un raspuns la o cheinare de. sus. 
(Si. Dionisie Areopagitul avea viziunea creatiei dumnezeesli ca un ‘pan- 
bisericism. Pentru el orice creatie dumnezeiascii este incadrata fiintial in 
mod ierarhic, dupa modul existentei ei: cele din regnul mineval, prin sim- 
plul fapt al existen{ei lor, cele din regnul animal, prin existen{a si mugcate; 
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conceptul de esteticd, vezi studiile prof. N, Cornearu: I/ncercdri 
esteticad crestind, in <Altarul Banatului>, anul nr. 7-12, iulie-decembrie 1947, pp. 


178-185, si Crestinismul si frumosul, in rev. <Mitropolia Banatului», anul VI, or. 1-3, 
| januarie-martie, 1956, pp. 32-35. 


3. Idem, ibidem, pp. 177, 178, 182 sq. 


4. Pentru partea aceasta, vezi Jean Mouroux, Sens chrétien de Neogene: col. 
<«Théologie» (Paris, 1945), pp. 24- 40. 


5. Sf. cel Mare, Moralia, 2, P.L., LXXV, col. 
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la acestea omul adangs sufletul rational, iar ingerii spiritualitatea.. dn 
cartea «bund de citit» a lui Baruh se vorbeste despre aceasta chemare, 
care este dorul nestins de Creator, al intregei Sale creatii: «Atotstiutorul..., 
care a zidit pamintul pentru vesnicie si l-a umplut de dobitoace, care slo- 
boade fulgerul, si fulgerul porneste, il chiama si asculta tremurind, din 
pricina caruia stelele lumineaza in locul lor si se veselesc; El le chiama — 
si ele rdspund: «lata-ne!». Ele stralucesc voioase intru slava Celui care 
le-a zidit!» (III, 32-35). Chiar prin elanul care 6 impinge spre desavir- 
sire, zidirea lui este tilcuita ca o neincetata nazuinta oper El; dar prin 
aceasta ea este o neincetata chemare si catre om. ¥ 


Mintuitorul reunit, la Intrupare, elementele cu cele 
‘trupesti, materiale, din creatia dumnezeiasca4. El a adus tuturor lucrurilor 
innoire si remediu. Harul dumnezeiesc face pe om sa afle din nou sensul 
-duhovnicese al lucrurilor si aspectul lor dumnezeiesc. La Botezul in Jordan 
intreaga creatie dumnezeiasca ‘primea de a se boteza, (SE Am- 
| brozie si altii). 

Intreaga zidire dumnezeiasca era sfintita si indreptata. spre Dum- 
nezeu: «El iese din apa, zice Sf. Grigorie Teologul, ridicd cu El lumea 


si vede deschizindu-se-cerurile, pe care Adam le inchisese pentru el $i 
pentru neamul 


Dar Rascumpararea nu s-a savirsit decit | in stare de pirga si pre- 
-gustare; nimic defiintiv implinit; nimic material, sau trupesc nu e definitiv 
transfigurat. (Chiar si in cel botezat binele Si raul lucreaz4 mai. departe 
ca $i in intreaga creatie). Liturghia stie ca in fire se afla aceleasi puteri | 
ca si in suflet. Satanicul traieste in lucruri si inainte de a avea o valoare 
pentru Dumnezeu, ele trebuiesc purificate. Duhul cel rau si pagin trebuie 
izgonit din ele. Liturghia lumineaza misterul ambiguitati!, si puterea aces- 
tor forte elementare in privinta carora marea intrebare este de a se sti 
in ce miini sint. Asa vedem pina la ce punct sintem stapini pe noi insine 
“si ca exista o apartenenta la un stapin i in ce e mai adinc in esenta oricarui 
lucru creat... Cu privire la lucruri, misiunea Liturghiei este de a le aduce 
din mina rea intr-o mina buna, din mina stapinulut acestei lumi, in mina 
Tatalui...».7 

In aceasta conceptie. liturgica, firea zidita poate’ fi privitd ca o fiica 
a aceluiasi Parinte ceresc ca’Si omul; starea aceasta e atit de vadita incit 
orice suflet vibreaza cu intreaga creatie: «lata de ce firea a vorbit mereu 
oamenilor despre viata si despre moartea lor, in fata infinitului, cum zice 
_ un autor crestin. Sf. Apostol Pavel ne invata ca firea este o descoperire 
a insusirilor lui Dumnezeu, ca o reflectare directa si ca 0 chemare vie a 
Lui: «Insusirile lui /Dumnezeu/ cele nevazute si puterea lui cea vesnica 
si a Lui Dumnezeire se vad prin cugetare de la wae ws Lumii in fapturile 
Lui, ca ei sa fie fara cuvint de aparare» (Romani, I, 20). 


| 6. Sf. Grigorie “de Nazianz, Cuv. XXXIX, 16; Migne, P.G. XXXI, col. 352. 
4 7. Citat si tradus de R. d’Harcourt, in Spiritul Liturghiei, de R. Guardini; apu: 
Jean Mouroux, op. cit., p. 31- : 
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ORTODOXIA 


Dar aceasta asupra firii create de Dumnezeu, soli- 
cita un har al lui Dumnezeu, un har care sa lumineze sufletul si lucru- 


rile pentru ca sd se intretinad despre unicul lor Creator si Stapin. (lar 


contemplarea firii e o metoda traditionala de unire cu Luninezen, dupa 
cum stim de la marii mistici si poeti crestini).— 
Crestinul nu numai ca o contempla, ci si o consacra, O inchina lui 


Dumnezeu. «E atit de frumoasd incit n-o adori ca pe Dumnezeu, 


i-o daruiesti Lui»! Omul o face sa se intoarca din nou la Dumnezeu, ado- 


rind prin ea pe Cel ce a creat-o. «Aceasta intoarcere nu se realizeaza 


decit prin Hristos. El e la obirsia creatiei lui Dumnezeu ca model al ei; 


Ele cel ce a rascumparat- o si a facut-o primitoare de har; El e cel ce o 


foloseste ca sA duca viata sa fiintelor omenesti; El o inchina lui Dumnezeu — 
si aceasta consacrare este «Euharistia». Aci isi are temeiul datina crestina - 
de a socoti Euharistia drept «pirga de jertia» prin care se savirseste in- 
toarcerea creatiei lui Dumnezeu, la El. Inca din veacul al II-lea aceasta’ 
invatatura si-a aflat o formulare desavirsita in opera Barbatilor Apostolici, 
ca «Pastorul lui Herma», in opera Apologetilor si controversistilor, ca 
Sf. Justin si Sf. Irineu: «Noi aducem lui Dumnezeu, — incheie acesta din 
urma lungi pagini despre Sfinta Euharistie —, nu ca unuia care are ne- 


voie de ele, ci aducindu-i multumiri pentru puterea Lui si sfintind creatia 


Sa».8 Asa dar, prin Euharistie, faptura ranita de pacat, dar mintuita 
prin Hristos se intoarce la Dumnezeu, darurile puse inairte sint creatia $i 
toata truda omeneasca, iar prin ierurgii cele neinsufletite se purifica si 
se binecuvinteaza, intreaga fire capatind nimbul stinteniei Si al bucuriei 


-pascale, al transfigurarii $i al vietii. 


‘Il TRASATURILE GENERALE ALE INVATATURII CRESTINE DESPRE "RAPORTUL 


: CRESTINULUI CU CREATIA LUI DUMNEZEU IN GENERAL 
In aceasta conceptie cresfind, omul are un rol de seama in ce priveste 


| intreaga zidire a lui Dumnezeu: prin caderea lui Adam a cazut Si ea; 


prin inaltarea lui se va ridica si ea. 
1. Creatia dumnezeiasca e privita ca ridicindu- -se din ce in ce » spre O 


4ntocmire cit mai desavirsita, cdtre constiinta, catre om, capetenia lui. 


Omul e conceput astfel ca formind un tot organic cu intreaga fire, care 
in el afla plinirea ei, spre slava lui Dumnezeu. Omul e stapinul si preotul 
creatiei lui Dumnezeu, caci, in deplina constiinta si iubire, el o aduce la 
Dumnezeu, pentru ca El sa se proslaveasca prin ea «Dumnezeule al Pa- 
rintilor nostri, zice Sf. Grigorie de Nissa... care prin intelepciunea . ta ai 
plasmuit omul ca sa stapineasca peste toate, pe care |-ai facut ca sa con- 
ducad lumea in sfintenie si dreptate si ca sd le stapineasca in dreptatea 
inimii».® Ca atare, intreaga faptura a lui Dumnezeu doreste si chiama pe 


8. Si. Irineu, Adversus Haereses, IV, 17, nr. 4 si 18, nr. 4-6; Migne, P.G. VII, 
col. 1023 si 1026-1029; apud Jean Mouroux, op. cit., pp. 38-39, cu lungi extrase din 
aceasta opera. 


9. Sf. Grigorie de Nisa, Asupra cuvintelor :. «sd facem...>, Migne, P. G, XLIV, 
col. d. | | 
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credincios ca s-o uneascd cu Dumnezeu, Domnul ei, prin sufletul si vocea 
ei, care implineste dorirea ei dupa cadderea in pacatul, care a supus-o de- 
sertaciunii (Romani, VII, 19-23). 

Zidirea lui Dumnezeu are un inteles si tile prin erediacios, care e 
_ rezumatul si tipul normativ al lui. Prin el,.precum am spus, va fi slobozit 
de Creator de «desertaciune» si de «stricdciune», cu harul dumnezeiesc, © 
care va preface si propriu-i trup. In consensul intregei traditii crestine, 

Si. loan Gura de Aur a exprimat cu putere acest adevar, zicind: «Crea- 
tura va fi liberata de robia stricadciunii, adica nu va mai fi stricdcioasa, 
ci va insoti prefacerea trupului tau. Dupad cum si ea s-a facut stricdcioasa 
cind trupul tau s- a facut stricacios, tot astiel ea te va insoti si te va urma 
din nou», 1° 

lar cind natura ne trimite latent chemari contradictorii, me la 
betie senzuala trupeasca, panteistica, cind la curatie, la bucurie, la lauda — 
lui Dumnezeu, — omului i se cade sa actualizeze una sau alta dintre 
-aceste potente, telurice, uneori, nazuind spre slobozirea Sau distrugerea 
-Intr-un cuvint, ramine capul si preotul creatiei dumnezeesti; ra- 
nita, el o rascumpara in Hristos, pentru a o aduce din nou lui Dumnezeu. 
_ Facut dupa chipul lui Dumnezeu, precum ne invaté Descoperirea, cre- 
dinciosul are acele «instincte spirituale» care-1 fac in stare de acele 
«doruri duhovnicesti», de valori inalte, si de un instinct, care le sinteti- 
zeaza $i le transcende pe toate, nazuind spre Cel ce este adevarul, buna- 
tatea, si frumusetea de negrait, instinctul religios. 11 Aceste citeva tra- 
saturi ale conceptiei biblice si patristice, despre natura sint impartasite si 
de unii eterodocsi, precum s-a putut vedea din citatele noastre). 

In ce mdasurad poate omul religios sa-si stapineasca propria-i fire? 
_Chestiunea e controversata si se poate alirma ca nu aspectul ei negativ 
formeaza problema principala, ci aceea de a sti cum sa «enhipostasiezi» 
aceasta fire in «omul cel nou», adica s-o readuci la starea initiala, adica 
nu mai sus. Cu aceasta se schimba raportul dintre om si fire, care e prega- 
tita astiel pentru un act transcendent: «Participarea la dumnezeiasca 
fire», ca si «chipul», nu e ceva pasiv, ci o dependenta dinamica fata de 
Creator, un raport de atractie. | 

Profesorul Evdochimov 12 afirma ca “natura creatiei dumnezeiesti e fa- 
cuta dupa chipul omului, care are misiunea de a o «umaniza». Jar imnele 


$i poezia religioasa au mijlocul de a regasi sensul initial al cuvintelor 


pentru a exprima taina clipei creatiei dumnezeiesti.. 
In conceptia crestina, autenticd, materia este spiritualizata, astiel da- 
torita cauzalitatii spirituale, care depaseste o serie intreaga de cauze $1 
legi naturale. (Misterul acordarii voii omului cu aceea a lui Dumnezeu 


10. SE. Ioan Gurd de Aur, Asupra Epistolei cdtre Romani, XIV, 5, Migne, P.G. 
LX, col. 530. 
11. Vezi Jean*Mouroux, op. cit., pp. 27, 28, 31, 35. 


12. Pentru partea care urmeaza amintim tot studiul prof. Paul Evdokimov, De re 
nature et de la grace dans la Théologie de VOrient..., citat supra, pp. 179. 
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se va explica tot pe aceasta cale, «a voii de nevoie», sau «a savirsirit 


libere a ceea ce e de trebuinta>). | 
_ Teologii gasesc in faptul cA dupa descoperire omul facut de- -a dreptul 


de Dumnezeu si mai ales in insuflarea «sufldrii de viata», temeiul pentru 


alirmatia c4 omul e theofor, e «din neamul lui Dumnezeu», deiform si 


_sortit spre acea @éwotc, deci rinduit de la facere spre cele dumnezeiesti. 


Astfel omul nu e, in aceasta conceptie cel putin in potentd, niciodata 


lipsit de har; aceasta lipsa radicala de har presupune starea apocaliptica 


-acelei de a doua morti, definitiva si identica cu neantul duhovnicesc, prin 


pervertirea firii, iar absenta totala a lui Dumnezeu din fire ar duce, dupa 


Sf. Ioan Damaschin 1a intredistrugerea stihiilor ei. 

\Faptul cA omul este facut dupa «chipul lui Dumnezeu» si devine «par- 
tas la dumnezeieasca fire» (II, Petru, I, 4), aceasta «deiformitate ontolo- 
gica» explica pentru ce harul e «firesc» in potenta, cel putin, pentru firea,. 
care are astfel de puncte de incopciere a ei cu harul. Prin aceasta se 
exclude orice idee de «natura pura», zamislita in scolastica medievala, ori 
de «suprapunere de etaje»: fire, apoi, mai sus, harul, acele «dona super- 
addita» ca in teologia oficiala romano-catolica. Caci, dupa conceptia Bise- — 
ricii crestine primare, insusita de cea ortodox4, har si fire sint-«compli- — 
mentare» se cer si se cauta reciproc, se intrepatrund ca ochiul si lumina. 
Cel mai desavirsit om, in aceasta conceptie, nu e format de acea «natura 


pura» — adica omul integru, ripaldian, asa cum ar fi iesit din miinile 


Ziditorului, fara har —, ci Arhetipul ideal, acel «Anthropos» ceresc, «in- 


— trupat de la Duhul Sfint si din Maria Fecioara», care mentine firile, ome- 


neasc4 si dumnezeiasca, neschimbate, neamestecate, neimp4rtite, nedespar- 


tite. Acest «theandrism» e scopul vietii, dupa Sf. Maxim Méarturisitorul, 


care-I defineste ca «reunirea prin iubire a firii create cu cea necreata, fa- 
cindu-le s4 se arate in unitate si identitate prin dobindirea harului». Pri- 
vit sub acest unghi, omul normal ‘este cel dinainte de cdderea in pacat; 
viata senzuala, animala, e «nenaturala», «contra firii» de la obirsie, adau- 
gata prin acest pacat. Sf. Grigorie de Nissa vorbeste despre patimile tru- 
pesti ca despre niste vesminte de piele-cu care se invesminteaza omul, 
de la cadere: «Dupa cum cineva, care ar avea pe el o haina slisiata, s-ar 
despuia de aceast4 imbracdaminte si ar arunca-o la lucruri vechi, ca sa 
nu mai vada rusinea pe el, tot asa si noi, dupa ce ne-am desbracat de 
aceasta haind de moarte si urita, facuta din piei de animale cu care ne-am 


-fimbracat — inteleg prin aceste piei forma firii animale, cu care am fost — 
-infdsurati, ca urmare a legaturii noastre cu viata sensibila —, noi inla- 


turam cu ea tot ce a fost adaugat cu aceasta piele de animal. Si aceste — 


lucruri adaugate la adevdrata noastra fire sint unirea trupurilor, zamis- 
lirea, nasterea, alaptarea, hrana, dorinta, adolescenta, maturitatea, batri- 


netea, boala, moartea». 13 Este vorba aici de viata corporal-animala, care-i 
este adaugata peste cea duhovniceasca, dupa cadere: Aga tilcuiese specia- 
listit aceste «piei de animale», cu care s-au imbracat cei cazutt in pacaft. 


13. Sf. Grigorie de Nisa, Despre a omului, Migne, P. G., XLVI, col. 148, D. 
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Astfel, in aceasta conceptie.a Bisericii primare $i a celei ortodoxe, de 
azi, Dumnezeu e mai intim omului decit el insusi, dupa cuvintul ‘unui 
Parinte apusean (Fer. Augustin), «Deus... interior me ipso»; umanitatea 
singur:i nu e decit o simpla abstractie. Sufletul ramine locul de intilnire 
al divinului cu umanul. De aci constatarea Sf. Grigorie de Nissa ca ome- 


mirea «se compune din oameni cur'taja de ingeri si din oament cu masca 
de animale salbatice». 


Tinta ultima a destinului religios-crestin este indumnezeirea, realizata 
prin Intrupare, careia unii teologi ortodocsi, incep a-i atribui o insemna- 


tate care depaseste pe aceea a Soteriologiei, invatind ca Mintuitorul S-ar 
fi intrupat chiar daca omul n-ar fi cazut. | 


Oinul reuneste in sine lumea divind cu cea paminteascd, inateria cu 
insuflarea dumnezeiasca, fiind astfel un «microcosm» si o «coincidentia 
oppositorum». In sufletul sau se oglindesc Persoanele Prea Stfintei Treimi 


| (Fer. Augustin), si dorul nepotolit dupa desavirsire arata ca «chipul» nu 
uita comuniunea cu Dumnezeu dintru inceput. 


In aceasta perspectiva, cadderea insdsi nu atinge «adaosul» — cum > 
cred romano-catolicii —, ci insasi natura omului, zdruncinind-o din te- 
melii; iar Rascumpararea e mai mult decit iertarea; e regenerarea firii 
omenesti si a firii in general. Si totusi, raul nu poate opri cu totul iradie- 
rea «chipului», deoarece pacatul e «secundar», ca orice negatie si nimic 
nu poate sterge cu totul efigia initiala a chipului Dumnezeiesc, retlectata 
in el. Ortodoxia crede c4 omul nu pierde nici pe pamint definitiv inaltele 

lui privilegii de capetenie, profet si preot al creatiei. Gindirea ortodoxad se 
- caracterizeaza astfel printr-un optimism viguros, de neinvins, printr-o in- 
credere desavirsita in implinirea planului initial al creatiei dumnezeiesti 


in «Hristosul total, ceea ce introduce invatatura despre creatia lui si antro- 
pologia in eclesiologie». — 


2. In starea fireascd de dupa ciderea in pacat, omul poate sA cunoasca 
si si iubeasca pe Dumnezeu, ba sa si sdvirseasca fapte bune; faptul acesta | 
nu e tagdduit nici de cei mai indirjiti adversari ai puterilor naturale ale 
omului, (chiar daca, cu Augustin, fac din roadele bune ale omului cazut 
in pacat «vicii splendide», sau, cu scolasticii, reduc faptele bune la actiuni 
cu totul exterioare ca: plantarea de gradini, zidire de case etc...) 3 

Conceptia mare, biblica si patristica, despre putinta «inclinarii firesti» 
a celui bun spre bine si a celui rau spre rau, (calificarea de bine si de 
rau, dind-o intii determinarea de sine a vointii intr-o parte sau in alta), 
a fost parasita de teologia latina, mai ales in urma disputelor cu Pela- 
gienii. 

Aceasta dispoziti fireasca pentru primirea ‘supranaturalului este in- 
teteasa ca o puter receptivitate a supranaturalului, inascuta in om. 
(Primii scolastici, mai aproape de conceptia Bisericii primare, o vor numi 


14. Pentru partea aceasta vezi M. J. Scheeben, Natur und Gnade, ed. IIl-a, publi- | 
cat4 de Martin Grabmann (impreuna -cu «Die Herrlichkeiten der gottlichen Gnade? 
(Freiburg im een 1941), pp. 58- 60). 
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-«potentia oboedientialis»). Ea explica chipul in care Dumnezeu poate 


face ‘in om ceea ce vrea, depasind puterile lui naturale. lar creatura, su- 
punindu-I-se depaseste propria-i fire. 15 


Teologii sint de acord in a afirma ca omul natural are in el aptitu- 


dine fireascd spre credinta si iubire suprafireascd, dar nu cd omul poate 


crede si iubi (supranaturalul), fara har. «Dreptul» la ne 
dat in dar de Creator. 

Calugarul breton al Eclanei, Pelagiu, (urmat de Celestius si de 
Julian), se facuse vinovat de un naturalism sec, aspru si trufas, care se 
putea lipsi de ajutorul supranatural al harului in lucrarea de mintuire. 


- Omul a fost creat liber din punct devedere religios-moral si el isi mentine 


aceasta libertate, zicea Pelagiu, deoarece, chiar daca se admite cadderea 
lui Adam in pacat, prin aceasta el nu intelegea, decit ceva cu o inlluenta 
generald cu totul stears4. De aceea harul medicinal nu e necesar, natura 
omeneasca fiind sanatoasa $i neatinsa. Ceea ce da el nu este putinta de 
a savirsi binele, ci de a-l savirsi mai usor: «non ad operandum, sed ad 


-facilius operandum». Cu alte cuvinte natura este unicul izvor al puterii 


morale. Dumnezeu a aratat paginilor, iudeilor si crestinilor, in epoca 
«naturii», in a Legii si in a Evangheliei, caile moralei pe care omenirea 0. 


strabate cu puteri din ce in ce maj mari. 


Pacatul lui Adam nu se transmite, propriu zis, ci formeaza un exer- 


plu, pe care nici unul dintre urmasi nu e obligat sa-1 imite. Invatatuta Si 


exemplul Domnului pot fi. numite «har», 16 


_ Aceasta invatatura exagera cu totul puterile naturale ale omului cazut © 
in pacat, facind abstractie de aceasta cadere in pacat, de Intrupare, Ras- 


-cumpdarare si har. De aceea Sfintii Parinti au aparat cu indirjire pozi- 


tiile traditionale ale Revelatiei, impotriva Pelagianismului. 

Dar in Aceasta lupta s-a cazut in cealalta extrema, tinzindu-se spre 
micsorarea oricdrei puteri a naturii si facindu-se din cddere o catastrofa, 
care a distrus-o in intregime. Centrul acestei lupte a fost Apusul, iar 


campionul ei a fost Fer. Augustin. La el vom afla aceasta tendinta care-si . 


_afla expresia ei deplina in nimicirea oricarei libertati omenesti, incununata 
cu Predestinatia absoluta: Inclinarea naturii spre rau este atit de accen- 


tuata, incit ea nu se mai poate ridica spre bine, iar cunoasterea $1 iubirea, 
neatirnate de har, sint cu neputinta. 

Parintii greci, care, desi au luat parte la aceasta lupta — corifeii 
pelagieni relugiindu-se in Rasarit, unde s-a $i dat sentinta impotriva 
lor —, si-au pastrat cumpatul si n-au alunecat nici spre acest dispret- fata. 
de natura cazuta, nici spre exagerarea calitatilor primului Adam, nici 
spre atotputernicia harului in om si predestinatie....(De aceea Jansenistii 


15. Fericitul Augustin, De Gen. ad. litt., IX, 17; cf. cuvintul din De praedesiMa- 
tione sanctorum, V, 10, care este socotit drept clasic pentru stabilirea raportului dintre 
natura si har: «Posse habere fidem sicut posse habere caritatem naturae est hominum; 
habere autem fidem quaemadmodum habere caritatem gratiae est fidelium>. , 

16. Vezi. Bernard Bartmann, Précis de veer tradus de Marcel peeuitier, 
fom. Il, ed Ill-a 1938), pp. 32, 36 sq. 
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ii defaimau cu epitetul de «calumniatores gratiae»). Unii dintre asa numitii 
«semi-pelagieni» au mentinut cu putere invatatura traditionala, descope- 
vita, dupa care natura, chiar dupa cddere, isi pastreaza o inclinare si o 
putere spre bine, sadita in ea de Creatorul ei si pe care n-a pierdut-o cu 
totul. (In aceasta consta si faimoasa «invatatura gresita» a facerii incepu- 
tului mintuirii de catre om. Alta data, Fer. Augustin aparase $I el privi- 
legiile creaturii, impotriva Maniheismului...). Mai liberi in miscari si mai 
circumspecti ei se mentin la solutia traditionala pe care o vor prelera si 
primii mari scolastici, (ca Anselm gi altii), care vor li $i ei priviti ca 
semi-pelagieni; Toma de Aquino, insusi invata la fel cu ei in prima pe- 
rioada a rn. sale, care se incadreaza in marele curent crestin, tra- 
ditional, 

Explicatia e usor de dat: Omul are in sine ceva ‘dumne- 
zeiesc, «dupa chipul lui Dumnezeu», ffind creat, ca si prin puterile duhov- 
nicesti, prin care credinciosul poate cunoaste si iubi pe Dumnezeu pe cale - 
naturala. Daca ar fi lipsit de aceste puteri, el n-ar mai li cu adevarat om, 
dupa adevarata conceptie crestina. 

-Pacatut stramogesc nu le-a desfiintat cu totul, precum poate constats 
fiecare cu sine insusi $i cu istoria nerigiunitor: Si omul se poate folosi de_ 
ele, cind voeste. | 


III. RAPORTUL DINTRE HAR SI FIRE IN CONCEPTIA CRESTINA 


Care este raportul dintre har si fire? Cu raspunsul la aceasta intre- 
bare am-ajuns la ultima problema preliminara, care lamureste $i atitu- 
dinea de asa zis «semipelagianism» a Sf. loan Gura de Aur si, in general, 
a‘Slintilor Parinti rasariteni. 

t. Si anume trebuie s4 se facd o deosebire limpede intre actul min- 
tuirii, pe care il incepe harul, si e insusit prin cotaborarea libertatii ome- | 
nesti cu harul, si hotarirea libertatii de a colabora cu harul pentru aceasta. ; 
Aceste doud momente capitale, sint deosebite si in actul credintii; teologia 
romano-catolica o atesta in cele mai profunde opere ale sale. Romano- 
‘catolicii, desi ramine nelamurit cum ‘poate natura sa adere la desavirsirea 
unui act supranatural, totusi recunose ca atit traditia patristica rasari- 
teand, cit si scolastica veche, mult mai apropiata de spiritul patristic, fac 
aceasta deosebire intre hotarirea omului de a crede sau de a colabora 
la actul credintii si al mintuirii cu harul si la inceputul mintuirii sau al 
credintii, care este al harului. Greutatea aceasta se poate rezolva fie sus- , 
tinind ca orice lucrare bund omeneascd e pregatita de har, asa cum se ‘ 
demonstreza in spirit augustinist, fie, mai ales mentinind cu tarie deosebi- 
rea celor doud momente, dintre care numai al doilea este supranatural si 
face inceputul mintuirii. Un Scheeben, tot atit de pretuit azi de apuseni, 

-fnclinad spre aceasta explicatie, desi ii este greu S-0 recunoasca pe lata, 
impotriva invafaturii oficiale. 17 


17. Vezi M. J. Scheeben, Natur und Gnade, cit. supra, pp. 178, side spune, printre 
altele, despre actul credinfei: «..E ceva in care el poate premerge revarasarii <habitus- 
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Aceasta este de altiel explicatia pe care o dadeau Parintii greci japtu- 
lui c4 unii oameni se mintuiesc, iar altii nu, (impotriva «predestinatianis- 
mului gnostic»): Unii primesc harul oferit, iar altii nu. Aceasta, ziceau éi, 
le este cu putinta oamenilor, fiindca au in ei «lumina spirituala», asa 
dupa cum ochiul poate vedea fiindca are lumina in el. Si asa, dupa cum 
ochiul se poate deschide sau inchide la lumina, tot astiel si natura se poate 
deschide sau inchide la lumina harica. Si asa dupa cum trebuie sii se 
deschida mai intii ochiul, pentru ca sa patrunda lumina, tot astfel trebuie — 
sa se deschida mai intii natura pentru ca sa se patrunda. harul. 

Romano-catolicii, in tendinta lor predestinatianista, n-a acceptat, tolusi 
oficial, aceasta explicatie; ei au pus pe seama harului- putinta caderii in 

_pacat; astiel masa mare a oamenilor, ca insusi protopdarintele, au pritnit 
numai «adjutorium sine quo non», pe cind cei care se mintuiesc primesc 
—«adjutorium quo». Cel dintii este iffentic cu «gratia sufficiens», «qua ad 
conversionem invitamur»; cel de al doilea este «gratia efficax» «qua actu 
-concertimur». Harul «suficient», pe care-1 primesc toti oamenii, si care le 
~ da putinta sa se mintuiasca, respecta libertatea omeneasca ; dar cel «elica- 
ce»? Romano-catolicii afirma ca si acesta o respecta; dar satunci care 
“mai este deosebirea intre ele? Din punct de vedere ortodox raminem la 
ideea mare ca, de indata ce omul «primeste» harul, lucrarea dumnezeias.a 
se sdvirseste in toata stralucirea ei. Intreaga natura e rinduita de la 
créatie spre supranatural, care s-o transligureze si s-o facd cu adevarat 
si templu al Creatorului ei. | 
| 2. Cercetatorii romano-catolici au cautat sa patrunda Si colabo- 
‘rarii sau unirii naturii cu harul. lata cum se poate schita acest contact. 
. intim al libertatii omenesti cu harul. 18 

Principalele explicatii care s-au dat sint trei: 

Cea i 2 socoteste firea ca lipsita de orice tendinta spre Dumnezeu, 
deoarece natura si libertatea in sine sint socotite ca venind de la noi 
ingine; cea de a doua socoteste, dimpotriva, firea si libertatea ei ca impir-_ 
_ tasite noua de Dumnezeu si ca atare ca avind o inclinare innascuta spre 
posesiunea bunului suprem. Prima. explicatie face cu neputinta aie, con hie 
libertatii cu harul, iar a doua, o face de prisos. 

Le vom examina, spre a ajunge la explicatia adevarata, care este 0. 
mijlocire intre acestea. 
a) In lupta sa impotriva Pelagianismului, Fer. Augustin a tigaduit 

ie _naturii orice tendim{a spre Creatorul ei; pe calea aceasta vor merge Janse- 
| nistii si Protestantil, in general. Sinodul de la Orange a formulat invata- 


lui, Si d4nume hotdrirea vointei de a da actul, care premerge si anticipeaz4 harul... 

Prin aceasta vointa se hotdraste, se dispune spre actul supranatural, spre care tinde © 
4 harul Harul... e dependent de libera hotdrire a voimtei..» La pag. 180 
scrie* <...Acea <form» («qua determimamur ad bonum>), ca s4 credem, ndd&jduim, iubim, 
si care aduce cu sine credinta, nadejdea, iubirea, e oferitd de Dumnezeu tuturor, dar 
dat@ numai celor. care voiesc s-o primeasci...>. Pentru toat# partea aceasta vezi 
178 sq. 
@ 18. Vezi indeosebi M. J. Scheeben, op. cit., 181-201; amintim aici invafatura 

$a, intrucit nu se opune nicidecum spiritului inva atu ‘patristice. 
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tura aceasta precum urmeaza: «Nemo. habet de SUO (ie. omnino de suo 


sine Déé) nisi mendacium et peccatum».19 Oamenii formeazd o «massa 
damnationis», din care Dumnezeu alege o parte spre mintuire, dupa cri- 
terii necunoscute noua. Omul, dupa natura, nu e in stare de nimic bun, 
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faptele lui bune nefiind decit «vicii stralucitoare». Quesnel va zice cé de 
la sine natura are numai lubirea ratacirii; numai iubirea de sine. Noi © 


facem din noi — neantul —, scopul $i punctul central al tuturor faptelor 
noastre, concentrindu-ne in noi si despartindu-ne de Dumnezeu ca sa 
ne sdpdm noi insine fintini secate de trdire fara Dumnezeu. In acest 
sens materia nu numai ca este adusa la realitate din nimic, dar ramine 
ea insdsi nimic, nedreterminat si nedesavirsit. In fine, se dezvolta toate 
slabiciunile, toate tendintele spre simtual, josnicie, care atrage spiritul de 


_la cele spirituale, angrenindu-l in nimicul $i intunericul materiei.. Astfel 


omul nu numai ca dupa fire-nu poate savirsi nimic bun, dar are in el 


inclinare groaznica, irezistibila spre rau: in locul acelei «caritas—iubire 


supranaturala» se dezvolta in el acea «concupiscentia non. casta». 


| Harul nu gaseste in fire nici un punct de incopciere, de EREEREKY 
el nu se poate lega cu «neantul». : 


- Aceste excese sint admise si de ereticii numiti mai sus, ‘pornind de 
la invatatura Fer. Augustin, pe care att tilcuit-o, stricind-o si mai mult si 
departindu-se uneori mai mult decit el de invatatura traditionala. 


Pelagienii, pe care el ii combatea, invafau despre fire, precum am 


vazut, ca este ceva indiferent in fata raului si a binelui; deci puneau li- 


bertatea «ex aequo et individibiliter» in puterea de a voi raul ca si binele; 
iar dupa adversarii lor cred ca inclinarea spre bine se datoreste lui Dum- 
nezeu, ei trebuie sa admita ca si libertatea spre rau isi are izvorul tot 
in El. Cu aceasta ei stergeau, de fapt, orice deosebire intre bine $i rau. 
De aceea, faptele lor, prin care se supun in mod extern celui mai inalt 


_ «dominium» al Legii, nu pornesc din iubirea de Dumnezeu — caritas —, 


ci tot din acea «cupiditas» («amor sui usque ad contemptum Dei»), precum 
bine ziceau adversarii lor; chiar paginii pot cunoaste pe Dumnezeu fara 
credinté, dupa pelagieni, iar faptele bune nu au directia spre Dumnezeu. 
Aceasta explicatie nu numai ca inchide orice portite spre harul dumme- 
zeiesc, dar face total abstractie de realitatea puterii si nazuintii spre bine 
-a naturii omenesti, ca si de existenta chipului lui Dumnezeu in om. 

Aceasta explicatie care descrie natura si libertatea ca venind in mod 
exclusiv de la noi si.ca izvoare de rau si inclinare spre el, pe care trebuie 
sa le anuleze harul, nu poate fi primita, deci, caci ele nu pot fi transti- 
gurate,. 


b) A doua in oponitie cu cea dintii, va atribui Creatorului 
natura $i libertatea, precum am spus; ca atare, fiinta oct este si supra 


19. Aici ‘el pe Prosper de Aquitania, despre care s-a spus ci era 


augustinist decit insugi Augustin»; vezi Henricus Denzinger, Enchiridion. Symbolorum..., 
nr. 195, ed. 2t-23-a, cu colaborarea lui Cl. si a lui Joh. Bap. Umbert (Fret 
burg. im Breisgau, 1937), p. 90, 
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atuebla: si tinde spre banal suprem, iar libertatea este fiintial indreptata 
spre bine, spre impartasire cu Dumnezeu. Aceasta idee a exprimat-o perfect 
Anselm de Canterbury delinind libertatea ca «potestas servandae rectitu- 
dinis». 2° Adevarata natura si libertate ne este data aici de Dumnezeu, prin 
har; prin El primeste ea puterea de a nazui spre adevaratul Bine si spre 

_adevdrata ultima tinta. Dar si in acest caz, harul, care se adaoga firii 

-noastre, formeaza o unitate cu cel din ea, deci nu este vorba de doi factori 

7 deosebiti. Accentuindu-se. peste. masura actiunea harului in chiar lirea 

.  omului, cu aceasta se desliinteaza de fapt libertatea omeneasca, deoarece 

harul exterior colaboreaza cu cel launtric omului, anihilind-o astiel, caci 
de la inceput ea e sorbita exclusiv spre bine. Omul, care poseda aceste 
tendinte si puteri, nu se poate Separia cu totul de bine, ci numai acci- 
dental. 

Dupa Fer. Augustin, Adam cel dintii, avind tives in deplina « ei desa- 
virsire naturala si supranaturala, «liber erat ab omni malo, et liber ad 
omne bonum». Aceasta libertate nu este deci indiferenta fata de bine si 
de rau ca in conceptia pelagiana, ci se sprijine pe hotariréa dumnezeiasca, 
realizata in om, spre bine. Caderea nu este exclusa, cita vreme nu s-a 
savirsit unirea cu cele mai inalte bunuri dumnezeiesti («visio beatilica»), 
‘Sau vointa nu s-a intarit cu deplina daruire spre bine (ca in cazul spiri- | 
telor bune). De asemenea aceasta stare nu anuleaza libertatea alegerii — 
«libertas specilicationis». 

Aceste din urma explicatii contrazic idees de temelie a | tematicei, caci 
nu se poate intelege cum o fire, avind in ea tendinte si puteri supranatu- 
rale, daruite de Creator de la facere, mai poate oscila intre bine si rau si 
poate si cadea — chiar daca se indulceste aceasta stare prin calilicativul 
«accidental». 

5 In acelasi timp, insa, ea desfiinteaza libertatea omului, de o baite Si 
de alta — fn om si din afara lui — actionind acelasi factor dumnezeiesc, 
harul, caruia libertatea nu i se poate opune, in mod normal. 

De aceea trebuie cautata alta explicatie. 

7 c) Ea are ca punct de plecare ideea ca firea e in sine bund, avind oO 

- determinare spre bine, fiind creataé de Dumnezeu. Dar puterea $i na- 
zuinta ei spre bine in duh pot fi, slabite de prezenta sensibilului in ea; ca 
atare, dupa cadere ea trebuie sa-si improspateze si sa-si_ intareasca aceasta 

determinare printr-o noua actiune suprafireasca. | 

‘ Natura aceasta se uneste astfel cu harul, ambele chemindu-se si con- 

: ditionindu-se reciproc: «Nici harul dumnezeiesc nu savirseste luminarea_ 

g cunostintei, zice Si. Maxim Marturisitorul, 21 fara un subiect, care primeste 

i jluminarea dupa puterea lui fireascd, nici subiectul, fara lucrarea mai 

inalta a harului». Firea isi in aceasta inal{are implinirea ei; prin fire 

sintem legati de Dumnezeu $1 asemenea Lui, prin ea Il cunoastem si-L 


20. Anselm de Canterbury, De libero Arbitrio, 12, Migne, P.L. CLVIII col. 504. a 
21. Sf. Maxim Mé€rturisitorul, Centuriile teologice, 1V, 12, Migne, P.G., XC, col. 
M. J. Scheeben, op. cit., p. 191 de.la acest autor luam -esenfialul in pare 
a aceasta 
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- ORTODOXIA 


iubim. Caci ea are o stare de receptivitate pentru lumina si viata dumne- 
zeiasca prin aceea ca are in ea un dor ascuns, o inclinare inndscuta spre 
desavirsirea suprafireasca si simtamintul nedesavirsirii ei! Ea primeste 
harul ca pamintul uscat roua cereasca. Insotirea lor este liber voita, de- 
oarece nazuinta spre unirea cu harul premerge aceast4 unire, recunoscind 
starea ei de nevrednicie si nimicnicie. S-a asemanat foarte potrivit harul 
cu lumina si natura cu ochiul, pe care lumina nu-l raneste ci-i da puterea 


sa vada realitatea; dar e o lumina care, in er id vindeca ochiul ca 
sa vada mai bine. 


3. In acest chip se lamureste unirea cerului cu pamintul, a Infinitului 
cu finitul. (Si mai este nevoie s4 addugdém ca numai_teologia palamita 
— insusita de Biserica noastra —, explicd putinta ca Transcendentul sa 
devina imanent prin harul cel necreat?) Harul coboara astiel peste creatie 
ca s-o flaca partase dumnezeiestii liri, iar firea se inalta spre el, faurind 
viata cereasca. Atit harul cit si firea indeplinesc cu prisosinta conditiile 
de trebuinta pentru a colabora: dorinta si chemarea reciproca — in mod 
normal si din partea lirii, deci, dupa Creatorul ei, ca si din partea iubirii 
dumnezeiesti, care se descopere. Sf. Atanasie, si dupa el, Sf. Grigorie 
-Palama, aseamana pe Dumnezeu, care iradiaza Harul, fara care e moarte 
duhovniceasca, cu soarele, care iradiaza lumina si caldura, fara care e 
-moarte in sens fizic, caci «El e lumina, care lumineaza pe tot vie 
vine in lume» (Ioan, I, 9). Prin creatie sintem ai lui Dumnezeu, caci i 
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chip firesc El, aici pe pamint, exista prin noi fiinded existam noi, creatu- 
rile sale, asa dupa dum tatal firesc isi prelungeste existenta biologica 
prin copili Sai, asa dupa cum magistrul isi perpetuiaza existenta spirituala — 


prin ucenicii sai. «Dumnezeu exista pentru ca exist eu», ziceau in acest 
sens, unii mistici medievali. 


Tocmai de aceea noi putem impiedeca dezvoltarea acestei lumini in 
noi, in asa fel, incit ea sé nu mai pregateasca primirea luminii pe care o 
da unirea Fiului lui Dumnezeu — lumina dumnezeiasca insdsi —, cu un 
madular al neamului omenesc, unirea prin care El ne lace pe toti diafani 
pentru lumina cea necreata. 


Am vazut ca natura doreste si ea unirea cu Creatorul ei, dar aceasta 

dorinta nu este eficace. Trebuie ca harul insusi sa-i dea aceasta calitate, 
pentru ca sufletul s4 i se deschida, ca zorelele in zorii zilei, ca toate plan- 
tele si vietuitoarele pamintului, care-si intorc fata dupa soarele viu-facator. 
Cu cit lumina aceasta va fi mai puternica, cu atit omul isi va simti mai 
mult nevrednicia de a o primi $i cu atit o va avea mai deplin. Si cu cit 
aceasta dorinta de a o avea va fi mai mare, cu atit o va primi in chip 
Mai sigur si cu atit ea ii va wen pojarul sufletesc si il va tamadui mai 
deplin. 


Credinciosul isi recapata astiel adevarata fericire de a se simti slo- 
bod de orice il impjedica s4 se arunce la picioarele Ziditorului si Mintui- 
torului lui, de a-i cere iertare pentru trecut si de a nu se mai robi pati- 
milor si demonilor in viitor. Chemarea si-a aflat rdspunsul din partea 
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credinciosilor. Astfel actul primirii colaborarii libertatii omenesti cu Harul 


e un fapt de adinca smerenie pentru ca credinciosul isi recunoaste nevred- 
nicia si neputinta si-si afla scaparea numai in ajutorul de sus. Raspunsul 


de sus va fi acela al chenozet dumnezeiesti, care incununeaza «taina cea 


din veac ascunsa $i de ingeri nestiutd». Smerenia aceasta a chemirii 


faptul ca nimic din ce face Dumnezeu nu e meritat de creatura, dar nici cu: 


omenesti nu are nimic a face, nici cu mindria pelagiana, care este nea- 
tirnata de Cel ce sta la usa sufletului nostru si bate; ea e constienta de 


neantul predestinatianist. Actul acesta al primirii colaborarii libertatii 
omenesti cu Harul mai e un act de golire de ce e creatural, pentru*ca sa 
faca loc luminii suprafiresti — si in special de ceea ce da pdacatele de 


moarte. Har si starea de intinare sint incompatibile. . 


Patrunderea naturii libere in lumina minunata. a Harului si transfigu- 


-rarea ei finala, desavirsita prin aceasta, e marea lucrare a Treimii, marea 


opera a Mi jlocirii intre firea. dumnezeiasca $i omeneasca a Crestinismului. © 
Natura si Har in miscarea lor reciproca, in prieteneasca lor intimpinare 
reciprocad, sint factorii marei drame a lumii credincioase. Harul coboara — 


spre natura, pentru ca s-o faca partase'la slava dumnezeiasca si sa dom- 
neasca cu Dumnezeu in fericirea cereascd, si natura se inalta la-Har pen- 


tru ca sa faureasca viata cereasca a copiilor lui transtigurata 


‘Si facuta rodnica de el», 


‘IV.0O OBIECT IE BIBLICA si PATRISTICA: LUPTA DINTRE FIRE SI HAR 


Acestei conceptii, i adus o obiectie, de catre eterodocsi. Ea este 
grava si puternica: grava pentru ca ea combate efectiv ceea ce am aratat 


pina aici, adica acest fel de «connaturalitate» a Harului $i lirii si oye: 


nica, pentru ca este intemeiata pe Descoperirea insasi. 


1. S-a Observat anume si cu dreptate ca intre fire si Har e Si Oo con-. 


tinud lupta, care nu se termina decit cu biruinta uneea dintre parti. Sfinta 


Scriptura e categorica in aceasta privinta; ea face o deosebire foarte 1a- 


murita intre oamenii «trupesti» si cei «duhovnicesti». Aici nu mai avem a 


face cu doua categorii de oameni, ca in vechea divizare neoplatonica din 


nastere, a oamenilor, in «pnevmatici», «psihici», «somatici». Ci este vorba 


_ despre oameni, asa cum se nasc ei, sub semnul coruptiei $i osindei, in 


‘dobindit pe cele sfinte ale Harului regenerator. Avem de o patie mani-— 


urma caderii, de o parte, si de cei nascuti din nou prin Har, in Biserica, 
de alta. In Sfinta Scriptura, mai ales in Epistolele Sf. Apostol Pavel, 


se admite si coexistenta a doua parti distincte in unul si acelasi om, dintre 


care una pastreaza inclinarile pacatoase ale firii decazute si alta le-a 


festarile firii si de alta, ale Harului. 


lata ce spune Apostolul Neamurilor in privinta acestor doua categorii 
de oameni: «Credinta voastra — scrie el Corintenilor (1 Cor. II, 5, 10, 12, 


14, 15; III, 1, 6) —, sa nu-si we temeiul in infelepciunea Cueeton, cl 
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ORTODOXIA 


in puterea lui Dumnezeu... Noud ni le-a dezvaluit Dumnezeu prin Duhul 
Sau, fiindeaé Duhul toate le cerceteaza... Iara noi n-am primit duhul lumii, 
ci Duhul de la Dumnezeu, ca sd cunoastem cele dadruite noua de Dumne- 
zeu... Omul neduhovnicese nu primeste adevarurile Duhului lui Dumne- 
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zeu, Caci pentru el sint nebunie si nu poate sa le inteleaga, fiindca tre- 


buiesc— judecate duhovniceste; dar omul duhovnicesc toate le judecad; pe 
el, insa, nu-l judeca nimeni... Ci eu, fratilor, n-am putut s4 va vorbesc ca 


unor oameni duhovnicesti, ci ca unora trupesti, ca unor prunci in Hristos. 
Cu lapte v-am hranit, nu cu bucate, caci nu puteati minca si inca nici_ 


acum nu puteti, liindcea sinteti tot trupesti. Cita vreme este intre voi. pisma 
$i cearta si dezbinari nu sinteti oare oamenii trupului si nu umblati voi 


ca toti cei de rind?» Sf. Apostol descrie pe larg experienta noastra, de 


impartasire launtrica a tuturor oamenilor, pacatosi din nastere; o lupta ne- 
incetat se da in noi, intre firea veche si «omul duhovnicesc»: «Dupa omul 
cel launtric ma bucur de Legea lui Dumnezeu; dar vad in madularele 


_ mele o alta lege care se lupta impotriva mintii mele si ma face rob al legii 


pacatului, cea din madularele mele». (Rom. VII, 22-23). «Umblati duhov- 
niceste, ne porunceste el prin rostul Epistolei catre Galateni si nu veti 


_implini poftele trupului; fiindcd poftele trupului sint potrivnice Duhului 


si ale Duhului potrivnice trupului; trup si duh sint dusmani intre sine, ca 
sa nu faceti orice ati voi» (Galateni V, 16-17). Deci firea innadscuta lupta 


‘impotriva celei nascute din nou, pe viata si pe moarte. De cele mai multe 


ori firea nenascuta din nou biruie si opreste inflorirea vietii duhovnicesti: 
«Pentru ca nu stiu ce fac; caci nu ceea ce voiesc indeplinesc, ci .ceea ce 


urdsc, tocmai aceea sdvirsesc». Asa marturiseste marele Apostol aceasta 


experienta, in al VII-lea capitol al Epistolei catre Romani — adevarata 


biografie a oricarui pamintean —, pentru ca sa-l incheie cu aceste cuvinte: 


«Om nenorocit ce sint!» «Cine ma va izbavi de trupul mortii acesteea? 
— Multumesc lui Dumnezeu, prin lisus Hristos, Domnul nostru!...» (Rom. 
VII, 24-25). Aceasta multumire in care se revarsa bucuria omului innoit 


‘fncheie si cap. XV-lea din Ep. I-a catre Corint.: «Dar, multumita lui. 


Dumnezeu Celui ce ne- da noua biruinta, prin Domnul nostru lisus Hris- 


tos...» (XV, 57-8). Este ca un imn triumfal al biruintei Invierii Domnului,. 


in care inviem toti dupa ce am murit impreuna cu El, retraind principalele 


faze ale vietii Sale dupa trup: «Domnul este Duhul, scrie Apostolul intr-un 


chip tainic; si unde este Duhul Domnului, acolo. este libertate. Iar noi 


toti, cu fata descoperita, rasfringind ca o oglinda méarirea Domnului, 


ne preftacem in aceeasi asemanare, din marire in méarire, precum este de 
la Domnul — care este Duhul!» (II Corint., III, 17-18). 

_ Mintuitorul insusi a facut o deosebire intre «a fi in lume» si «a fi al 
lumii» sau ca lumea; prin aceasta El a concretizat deosebirea intre viata 
pacdtoasa4 a unei lumi robita pacatului si viata de sfintenie care separa de 
lume pe cel ce ia in serios Evanghelia: «Nu Ma rog ca sa-i iei din lume, 


ci sa-i pazesti pe ei de cel viclean; din lume ei nu sint precum din lume 


nu sint nici Eu...» (Ioan, XVII, 15-16). «Daca ati fi din lume, lumea ar 
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ORTODOXIA 


iubi ce este al sau; dar pentru ca nu sinteti din 0 ci Eu v-am ales din 
de aceea lumea va uraste» (Ib., XV, 19). 


Ideea de fire si Har, de lume nendscuta si ume nascuta din nou, 
dé recapitulare a uneia si a celeilalte, e redata de Sf. Apostol Pavel, prin 
cei doi Adami: «Ca de vreme ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un 
om si invierea mortilor; si precum intru Adam toti mor, asa si intru Hristos, 
toti vor invia (I Corinteni, XV, 21-22). Urmasii dupa trup ai lui: Adam 
cel dintii si cei ce «s-au imbracat in Hristos», — cel de al doilea Adam —, 
duc o viata potrivita cu cel prin care traiesc: cei dintii, dupa trup; cei 
din urma, dupa Duhul, adica «in Hristos», «Caci cei ce sint dupa trup cu- 
geta cele trupesti, iar cei ce sint dupa Duh, cele ale Duhului» (Romani, 
VIII, 5). Omul a devenit «trupesc» prin pacatul lui Adam (Geneza, VI, 3). 
Omul firesc, care traieste departe de Dumnezeu e cu totul trupesc; «tru- 
pesc» insemneaza deci «<liresc», bun sau rau, asa cum sintem dupa obirsia 
noastra omeneasca; «Ce este ndscut din carne, carne este si ce este nascut 
~ din Duh, Duh este» (Ioan, III, 6). In omul trupese nu domneste Dumnezeu, 
adica lisus Hristos, ori Duhul: Sau, ci eul semet al lui, ce e firesc in sine, 
nu ce e duhovnicesc: Locul Creatorului, care a facut creatura pentru sine, 
l-a luat eul egoist al lui. De aceea Domnul a rastignit firea veche cu 
sine pe cruce; omul cel vechiu a fost rdstignit cu El; caci o stapinire nu 
poate avea doi stapini: «Omul nostru cel vechiu a fost impreuna rastignit 
cu El, ca sa se nimiceasca trupul padcatului, asa incit sa nu mai fim robii 
pacatului» (Romani, VI, 6); «M-am rastignit impreuna cu Hristos; si 
nu eu mai traiesc, ci Hristos traieste intru mine. >i viata mea de acum, 
in trup, o trdiesc in credinta in Fiul lui Dumnezeu Cel ce m-a iubit si s-a 
dat pe Sine insusi pentru mine» (Galateni, [I], 20). Cind a murit al doilea 
Adam neamul omenesc cel pacdtos a murit impreuna cu El: Taina de ne- 
patruns a puterii Harului s-a aradtat in aceasta rastignire impreuna cu 
_ Hristos in care pacatosii s-au unit cu Mintuitorul lor pe cruce. 


In fiecare credincios este deci firea cea veche care pacdtuieste fiindcad 
s-a nascut in pacat si care cunoaste greu pe Dumnezeu fiind inclinata mai 
mult spre cele materiale si vazute decit spre cele duhovnicesti Si nevazute. | 
Nasterea noastra fireasca ne-a dat aceasta fire care are in centrul ei pro- 
priul eu si numai cele vazute. 


Dar prin nasterea din nou credinciosul isi ane firea si astfel poate 
$4 nu mai pacatuiasca (I Ioan, II, 1). In inima omului se da batalia intre 
inclinarile firii trupesti $i ale celei duhovnicesti. Cap. VII din Ep. catre 
Romani ne descrie aceasta lupta cu intringeri Si biruinte pind la cea din 
urma $i deplind. Credinciosul trebuie sé consimta la rastignirea cu Hristos 
(Gal. II, 20), pentru ca, mort fiind pentru pacat, sa fie viu pentru Dum- © 
nezeu in lisus Hristos. (Rom. VI, 11). Caci «Cei ce sint dupa trup cugeta 

cele trupesti, iar cei ce sint dup Duh, cele ale Duthului» (Romani, VIII, 5)... 


Aceasta invatatura crestina inseamna ca intre inclinarile pacadtoase ale 
lumii (firesti) si Har este un razboi, pe care Sfintul Nicodim Haghioritul 
l-a numit «razboiul nevazut». In aceasta conceptie, firea, pacdtoasa, de 
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ORTODOXIA 


dupa cddere, trebuie refacuta, pentru ca sa se supuna inriuririi Harului. 


21 


Asttiel, este si ramine dusmanul lui pina la exterminare. Marii asceti ai 


Bisericii crestine au lasat pagini nemuritoare privitoare la aceasta lupta 
dintre fire si Har. Ei au vazut in firea cea supusa pdacatului si pieirii, 
lacasul acestora si au socotit-o din acest punct de vedere, ca opusa si dus- 
mana Harului dumnezeiesc $i izvorului sau. Dar n- au osindit decit mani- 
festarile ei pacatoase. 

Ei au aratat ca lirea cea pacdtoasa trebuie sa consimta Sa se jertfeasca 


pe cruce, cu lisus Hristos, pentru ca sa si invieze in chip tainic, cu hj 
spre innoirea ei si slava Ziditorului ei. 


Cercetatorii arata ca viata animala a omului in asteptarea spirituali- 


zarii ei depline, inainte de cddere, ii era oarecum exterioara, in sensul ca 


el nu era constient de ea si de functiile ei. (Dupa cddere, Adam si Eva 
se rusineaza de goliciunea lor...). Caderea le-o face constienta, le-o inte- 


riorizeaza, oarecum: E ceea ce simbolizeaza «camasile de piele de ani- 
male», cu care s-a invaluit firea omeneascad la cddere. Asa ca, desi buna 
in sine, firea animala a constituit pentru om un mijloc de cddere, deoarece 
ceea ce este biologic n-a capatat puterea $i stapinirea spiritualului asupra 
-materiei. Afectele ei, urme ale caderii, nu sint pacate prin ele insele, ci 
prin. abuzurile si directia lor rea: «Nu dorinta este rea, ci o oarecare do- 


rinta» zicea Didim cel Orb. Patimile rele vin de la pervertirea facultatii de. 


pretuire, axiologica zicea St. Maxim Maérturisitorul. «In afara de Dumne- 
zeu, ratiunea devine asemanatoare fiarei sau demonilor, si departata de 
firea ei, ea doreste ceea ce-i e strain», zicea SI. Grigorie Palama. Sensul 
ascetismului crestin e de a supune afectele acelui rau... Deci rdul nu consta 
_{n firea animala ci in perversiunea raporturilor, lupta ascetica nu e impotri- 
va trupului, ci impotriva deformarii vointii.. Starea de pacat e pierderea 


functiunii normei morale, perversiunea... Ascetismul situiaza acea «cathar- 


sis» la inceputul caii duhovnicesti, termenul sau fiind acea catharsis onto- 
logica, care compune din nou elementele in ordinea lor initiala. Patimile 
convertite in energii duhovnicesti se prefac in virtuti. Asceza ridicind astfel 
pe crestini deasupra naturii o implineste, caci devine locul prezentii ome- 
-nesti, dupa cum,omul devine locul prezentii dumnezeiesti. Un sfint dobin- 
deste puterea imparateasca; inaintea lui se inchina stihiile cosmice, boalele 
pardsesc trupurile si demonii i se supun; e ceea ce numeste Sf. Ioan Da- 
maschin «intoarcerea ‘de la ce e contrariu firii, la ce-i este propriu!». Ca- 
masile luminoase primite la Botez arata intoarcerea la trupurile spirituale, 
jntoarcerea in rai!» 28 Acesta este sensul acestei lupte dintre Har si fire, 
in general. 


la exagerare lupta dintes tire si Har, «Ur- 


-marea lui Hristos» din Evul Mediu ne va da citeva dintre paginile cele 


mai adinci care s-au scris in aceasta epoca asupra raportului dintre firea 
omeneasca cea cazuta din Har. 


23. Vezi prof. Paul Evdochimov, De la ‘dintiti et de la grtce dans la Théologie 


de lOrient, in vol. onfagial « 1054-1954, L’Eglise et les Eglises...», ed. de rev. «Irénikon> 
(Belgia, 1957), pp. 190-191. | 
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~ Astfel, in capitolul LIV din cartea a IlI-a se descrie amanuntit «firea 
si Harul dupa impotrivitoarele lor miscari», aratind ca legea trupului ne 
duce la pacat, iar legea duhului ne fine in buna rinduiala prin ajutorul 
lar in cap. urmator, intitulat «Stricdciunea lirii gi puterea darului dum- 
nezeiesc» se face o marturisire fierbinte a neputintii firii de a savirsi cele | 
vrednice de mintuire prin sine si se cere in smerite lacrimi de pocainja 
harul dumnezeiesc pentru izbavire din pacat si faradelege: «Doamne Dum- 
nezeul meu, care m-ai facut dupa chipul si asemanarea ta, da-mi acest 
dar, ce invatatura ta l-a descoperit a fi atit de puternic si trebuincios 
pentru mintuirea mea, ca sa pot birui firea mea cea stricacioasa ce ma 
trage la pacat si pierire. Ca simt intru madularile mele legea pacatului 
ostindu-se impotriva legii mele (Romani, VII, 23) si supuindu-ma poftelor 


trupului ca sa le slujeasca ca un rob; si nu pot a sta impotriva cu tarie 


aplecarilor ei celor rele, de nu ma va ajuta darul tau aprinzind inima mea 
spre fapte bune cu o sfinta flacara. Am trebuinta de darul tau si de mare 


dar spre a birui natura mea aplecata cum este din tineretele sale (Fac. 
VIII, 21). Caci cazind prin intiiul om si stricindu-se prin pacat, pedeapsa 


acestei caderi se sddeste din fiu in fiu, peste toti oamenii, asa incit firea 


ce intru inceput o ai zidit buna si dreapta, acum nu mai este decit o fire | 
_bolnava si stricata. Pentru ca miscarea ei, lasata de sine, ne tiraste spre 


| 24. <Fiule, bag& de seama bine miscdrile firii si ale darului; c& desi alearga 
una impotriva celeilalte, ins4 deosebirea este atit de subtire cd abia se poate vedea de 
luminatul ochi al omului celui mai duhovnicesc... Firea este vicleand, trage, amageste 
si prinde pe multi in cursa; si pe sine se are totdeauna de scop; dimpotriva, darul 
este drept si simplu in cdaile sale, se fereste si de umbra raului, nu cunoaste prefacatoriile 
inselaciunii si toate le face in curadtenie pentru Dumnezeu, intru care odihneste ca in 
cel dupa urma4 sfirsit al ostenelilor sale. Firea nu voieste rdstignirea aplecdrilor sale, © 
se infioreaz4 ¢e toata sarcina si apdsarea,,nu va sa stie de ascultarea si supumerea 
de buna voie; darul ins4 porneste spre crestin omorirea iubirii de sine, se impotriveste 
poitelor trupului, sufera... Firea se apleacd spre trup si singe, spre desertaciune si vrea 
s4 se arate; darul insa ne trage spre Dumnezeu si spre virtute... Firea reduce toate 
fa sine insdsi, se lupta cu limba si cu bratul spre folosul sau, darul reduce toate la 
Dumnezeu ca la inceputul de unde toate izvordsc; el nu-si insuseste vreun bine, nu ~ 


se indoieste, nu se cearta, nu jura pe.dreptatea parerilor sale; ci toate ideile si simta- 


mintele sale le supune la vesnica intelepciune si la Judecata lui Dumnezeu... Asa dar, 
suma $i simburele invatalurii ce me-o face darul este acesta: sd infriném simturile, 


$a nu ne facem de noi insine o idee prea mare, s4 nu Scoatem la aratare tot ce avem 


bun, ci mai virtos, cele de lauda si de mirare ale noastre s4 le ascundem sub valul 
smereniei: si in tot lucrul si in toata stiinta s& nu cautém altceva, fara numai sporul 
mintuirii obstesti, lauda si cinstirea lui Dumnezeu. Acest dar nu poate fi isprava firii, 


ci este o lumina mai presus de toata lumina fireascd, este un deosebit har al lui Dum- 


nezeu, este adevarata pecetie a alesilor si dreapta arvund a minbuirii celei vesnice; dez- 


_ lipeste pe om de cele pamintesti si il inalta la iubire de cele ceresti, din omul trupesc 


face om duhovnicesc. Drept aceea, cu cit firea se infrineazd si se biruieste mai mult, 
cu atit si darul se revarsa4 mai cu indestulare. Apoi omul din launtru, cercetindu-se 
pe toata ziua de acest dar, se reinnoieste dupa chipul lui Dumnezeu». Urmarea lui 
Hristos (de Toma a Kempis), cartea IIl-a, cap. LIV; trad. din 17 iulie 1845, de G. 
Munteanu, ed. Il-a (Sf. M-re Neamtu, 1927), pp. 310-315. 


¢ ‘ 
AG, 
Bis 
| 
22 
é 
t 
4 
3 
# 
i 
. 
a 
be 
Ti 
He 
nil 
hi 
ty 
if 
4 
i 
a 
i 
4 
: 
4 
pa» 


ORTODORIA 


tot ce e rau si pamintesc». 25 Totusi, omul nu e cu totul lipsit de puterea 
de a cauta un luminis, pe care-1 olera Dumnezeu; altfel n-ar mai fi raspun- 
zator de faptele sale. lata in ce consta aceasta putere: «Numai putina pu- 
tere i-a mai ramas asemenea scinteei ascunse sub cenuse. Si aceasta este 


mintea fireasca, care stie, inca a deosebi binele de radu, adevarul de min- 


ciuna; insa care nu poate sa implineasca ceea ce judeca a fi bun, pentru 
ca-i lipseste deplina lumina a adevarului si pentru ca toate aple- 
carile ei sint bolnave». 26 Convingerea ca omului i-a mai ramas dupa ca- 
dere puterea de a discerne binele de.rau (desi-i lipseste deplina lumina a 
adevarului si inclinarile mintii sint bolnave), umple de recunostinta pe 


3 


credincios: «De aici vine Dumnezeul meu, scrie autorul, ca «eu ma veselesc | 


cu legea ta dupre omul cel din launtru» (Romani, VII, 22), cunoscind ca 
«porunca ta este buna, dreapta si slinta» (Rom., VII, 12) si ca mustra tot 


raul si ne indeamna s4 fugim de pacat. «lar cu trupul meu slujesc legii 


pacatului» ([b., 25), ascultind mai bucuros de poiftfele lui decit de legea | 


mintii, «ca a voi ce este bun se aila in mine, iar a face binele nu aflu» 


—(Ib., 18). De aci vine ca iau atitea hotariri si fagaduinte bune: insa la cea 
mai mica piedica dau inapoi si cad sub greutatea firii, daca cumva darul tau 


nu va sprijini neputinta mea. De aici vine ca cunosc mai bine ce s-ar_ 


fac si care cu incetul m-ar duce la desdavirsire, insd, apadsat de 


sarcina stricadciunii mele, nu ma pot ridica la mai desavirsit. O, cit de 


trebuincios imi este mie darul tau, Doamne, spre a incepe fapta buna, a 
-spori intr-insa si a o savirsi! Ca ajutorul lui nu pot nici un bine; toate 


insa le pot intarindu-ma darul tau. O dar cu adevarat ceresc! fara tine nici 


un dar firesc, nici mestesug, nici frumusete, nici vitejie, nici duh, nici pu-— 


tere de cuvint, nu poate avea vreun pret inaintea Domnului. Pentru ca 
darurile firesti fiind obstesti pot sa le aiba si cei buni si cei rai, darul insa 
sau dragostea este un dar al alesilor, este semnul dupa care se cunosc cei 


_vrednici de imparatia cea cereasca. Atita este marimea si puterea darului, 
ca nici darul proorocilor, nici puterea de a face semne, nici cea mai inalta 


rapire cu duhul la cele ceresti nu pot sa se socoteasca ceva fara dinsul. Ba 


printr-o invocare a Harului dumnezeiesc pentru a-i intari puterile sale, 
slabanogite de pacat: «O, dar prea fericit, ce imbogatesti de virtuti pe cel 


_ sarac cu duhul si smeresti la inima pe cel bogat cu multe bunuri pamin- 


testi, vino, coboara-te intru mine, umple-ma de dimineata cu mingiierea 


ceva mai mult, fara acest dar, fara dragoste, nici credinta, nici nadejdea — 
nu pot fi bine placute lui Dumnezeu!».27 Si autorul incheie acest capitol 


ta ca nu cumva sufletul meu ostenit si setos s4 cada de oboseala. Rogu-te, 


Ce sint eu fara dar?- Un lemn uscat, un trunchiu putred, bun numai de 
aruncat in foc si ars».28 


(2%. Idem, ibidem, IV, cap. LV, op. cit., pp. 316-317. 
26. Idem, ibidem, op. cit., p. 317. 
27. Idem, ibidem, op. cit., pp. 317-318 
28. Idem, ibidem, op. cit., pp. 318-319. 


Doamne, sa aflu dar inaintea fetii tale: Ca avind darul tau destul este — 
_ mie» (II Cor., XII, 9), chiar cirid n-as primi nimica din cite pofteste firea... 
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“ORTODOXIA 


Formula la care ajunge autorul are sensul c4 omul, fara Har dumne- 
zeiesc, este ca pomul lipsit de seva datatoare de viata, adica mort. Dar 


este el oare cu totul lipsit de orice «dar», de orice mi ijloc de incopciere — 


cu Harul? In acest caz convertirea lui ar ff cu neputinta; iar cind totusi, 
fara cooperarea omului, s-ar savirsi, atunci ea ar fi efectul lucrdrii uni- 
laterale a acelei «gratia victrix», sau «irresistibilis», despre care vorbesc | 
neoaugustinienii de toate nuantele din Biserica Apuseana — inclusiv 
calvinistii. De aceea in Duhul patristic nu mai poate fi primita fara re- 
zerve, aceasta formula; ci e privita, azi, ca exprimind invatatura despre 
lirea cazuta, la Protestanti, in ale caror Carti Simbolice au_ folosit-o 
deseori. 


Intr-adevar, precum am amintit, dupa maar panbisericista a Sf. 
_Dionisie Pseudo-Areopagitul, mineralele participa la Harul dumnezeiesc 


prin unicul fapt al existentei lor; vegetalele adaoga la aceasta viata; 
animalele miscarea, far fiintele rajionale (oamenii $i ingerii) ratiunea. 
«Duhul Sfint nu e absent din nici o faptura si mai ales din cele ce s-au 
invrednicit de ratiune. El o sustine in existenta pe fiecare, intrucit Dum- 
nezeu si Duhul lui Dumnezeu se aila, prin puterea providentiatoare, in 
toate. Si El misca ratinea naturala din fiecare, iar prin aceasta aduce la 
cunostinta faptelor savirsite gresit, impotriva rinduelilor firii, pe cele in 
stare sa simta, adica pe cele ce au vointa dispusa spre primirea gindurilor 
_drepte ale firii>. Asa scrie Sf. Maxim Marturisitorul in raspunsul al XV-lea 
_catre’ Talasie: Prin aceste ratiuni, numite si «bune voiri sau voiri dumne- 
‘zeiesti» de Sf. Dionisie Areopagitul si de ucenicii lui Panten (dupa «Am- 
bigua», Migne, P. G., XCI, col. 1085) el intelege ratiunile dupa care s-au 
Tacut toate cele existente in cosmos si care ne descopere scopul asezat 
de Dumnezeu in ele. Si el continua asa, explicind in ce fel e prezent Sintul 
Duh in pagini, in ludei si in crestini: «Se intimpla sa aflam si dintre bar- 
bari si nomazi multi care duc’o viata de fapte bune si resping legile sal- 
batice care stapineau odata in ei». Astiel se poate spune in chip oe -- 
ca jn toti este Duhul Sfint. 


Intr-un chip deosebit, insd si in alt inteles se afla in toti aceia care 
traiau sub lege. In ei sustinea legea si le vestea tainele viitoare, trezind 


in ei eonstiinta calcarii poruncilor si stiinta despre desavirsirea viitoare 
in Hristos. De aceea aflam si dintre acestia multi care pardsind slujirea 


veche si inchisa in umbre, s-au mutat cu bucurie spre cea noua si tainica., 


Dar pe linga modurile amintite mai sus, se mai afla in alt chip in 
-foti aceia care au mostenit prin credinté numele cu adevarat dumnezeiesc 
si indumnezeitor al lui Hristos. In acestia se afla nu numai ca cel ce-i 
sustine $i se misca, prin Providenta, ratiunea naturala, apoi ca cel ce le 
descopere calcarea poruncilor $1 pdzirea lor si le vesteste . desavirsirea 
viitoare cea intru Hristos, ci si ca cel ce zideste in ei infierea cea dupa 
Har, daruita prin credinta». ‘Si aici Sf. Maxim aduce o precizare de mare 
folos suiletesc: «Dar ca datator de intelepciune e numai in aceia care si-au 
curatit sufletul si trupul prin deprinderea in implinirea intocmai a porun- 
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cilor. Intru acestia petrece ca ‘intra ai Sai, prin cunostinta simpla si ne- 


materiala ce le-o impartaseste, intiparind in mintea lor prea curatele Si 
negrdaitele intelesuri, care ii ridica la dumnezeire». 29. 


intelesul de «lipsita de mintuire» putem primi, deci din 
cartea citata; dar ca fiind cu totul lipsita de prezenta lui Dumnezeu, ar 
li, dupa Sfintii Parinti, cu neputinta, deoarece insasi existenta in cosmos 
proclama pe Facatorul ei. Jar Sf. loan Damaschinul serie, in acelasi sens — 
in «Dogmatica» sa: Luminarea si energia divina este una, simpla si 
neimpartita; si cu toate ca lucreaza in chip mintuitor asupra fiecaruia 
dintre cele care exista in exemplarele | singulare si imparte tuturora 
partile constitutive ale firii sale proprii, totusi ramine simpla; se multiplica 
fara sa se imparta, in fiecare din cele care exista in exemplare singulare | 
si le aduna si le intoarce pe acestea spre simplitatea ei. Toate o doresc 

Si in ea isi au existenta. lar ea impartaseste tuturor existenta dupa cum 


29. Si. Maxim Marturisitorul, Réspunsuri cditre alasie, XV _ si XIII; ‘vezi <Filo- 
calia>, trad. rom., vol. III, pp. 46- 48 si note. | 


E de notat c& unii teologi ortodocsi merg si mai departe si alicnit c4 in vir- 
tutea suflarii suflului de viata la creatie, omul are ceva dummezeiesc in el; aceasta 
e, de pilda, invatatura lui Bulgacov. Prof. Paul Evdochimov, scrie in frumosul sau 
studiu «De la nature et de la grace dans la Théologte de I’ Orient, in « 1054-1954, L’Eglise 
et les Eglises...», vol. Il, cit. supra, p. 183 si 185: <Insuflarea acelui nvedpa in 
momentul creatiei, ca ceva din fiinta dumnezeiasca, pe care omul il primeste ca dar al 

vietii, inerent in sufletul sau, inseparabil de el, arata c4 dmul nu e numai rinduit spre 
divin, ci ca e din acel yévoe, din neamul lui Dumnezeu, ceea ce-l predestineaz@ spre 
theosis. Pentru traditia rasdriteand, natura creata vede harul implicat in ‘chiar actul 
creator, de la nastere, <spiraculum vitae» (in opozitie cu orice «natura pura> la care 
S-ar adauga Harul). Absenta Harului nici nu e de gindit: ar fi o perversiune care des- 
‘fiinteaza natura, echivalenta cu moartea cea de a doua a Apocalipsei. Fer. Augustin 
zice ca daca stergi urmele actului creator al lui Dumnezeu, natura cade imediat 
in neant. Adevadrata antura e de a fi supranaturd, «supra> insemnind faptul . de a fi 
deiforma si theofora4. Totusi fericirea din rai nu e inca starea indumnezeita, ci e numai 
-punctul de plecare care predestineaza creatura spre acest scop. In fiinta lui, tocmai, 
omul este chipul lui Dumnezeu, icoand vie a Fac&torului sau, participare a fiintei sale. 
Si tocmai aceasta deiformitate, ontologica si existentiala, de fapt si in act, explica faptul 
c4 Harul este <firesc> pentru fire si ca firea e conforma cu Harul». 


‘In ce e mai profund in el insusi, omul zareste prezenta lui Dumnezeu, mai intima 
in om decit omul insusi; dumnezeiescul e mai omenesc decit omul insusi, dumnezeiesct'l 
e€ mai omenesc decit omenescul pur. Caderea initiala in demoniac, apoi Intruparea, in 
care omul. «cade de sus», araté cd omenescul pur nu e decit o abstractie. Structura dei- 
forma da méarturie cu putere despre imposibilitatea ontologica a vreunei autonomii ca 
—solutie a destinului omenesc. Sufletul e loc de prezente si intilniri; firea sa e 
gala: logodna sau adulter. | 


Facut din iubire dupa chipul lui Dumnezeu, omul se giseste mereu, sau 
nu, in comuniune cu <celalalt> al sau: alegerea nu e intre angelism $i animalitate (ani- 


 malitatea ar fi umanul pur, inexistent); invitatia de a alege se face intre Dumnezeu 
si demonic. 


Traditia ortodoxd tagdduieste existenta unei ordine neutra, caci ‘a 
inseamna sa Participi la fiinta sau la neant, la lumea harului sau la cea a pdacatului. 
Daca persoana insemmeaza initial «masca>, acest termen, el singur cuprinde o profunda 
filozofie a persoanei ,omenesti. Fiinta omeneascd e fiinta esential vizitataé de ingeri 
sau de demoni, destinaté spre comuniune, in insdsi structura sa. El realizeaza icoana 


+) 
& 
ic 
> 
wa 
de 
a9 
‘ 
< 
A 
her 
333 
4 
See 
| 
bag 
oa 
Se 
% 
t 
> 
* 
a: 
‘ 


26 


ORTODOXIA —— — 


4 au firea. Ea este existenta existentelor, viata vietuitoarelor, ratiunea 
existentelor, rationale, spiritualitatea existentelor spirituale...», 3° 

2. Lupta -aceasta launtrica dintre omul vechiu- -pamintesc si cel nou- 
duhovnicesc este o taina, legata de alta: aceea a inmoirii lirii prin Har, 

a jertfei si a Crucii.31 Si aici avem o antinomie care depdaseste puterile | 

4 mintii omenesti; ea consta in aceea ca flirea omeneasca este biruita si anu- 
| , \iata pentru ca sa fie inaltata pina in pragul Dumnezeirii in indumnezeirea 
ei, asa incit catastrofa ei se preface in triumf, ca si jertfirea si anularea 
firii omenesti a Mintuitorului_ Si moartea Lui prin Inviere — si odata 
cu ele. 

Dar in ce chip o parte a firii omenesti — «omul cel vechiu» — poate 
fi combatuta de cealaltaé — «omul cel nou», —, induhovnicita? Nu mai e 
vorba aici numai de constiinta propriu zisa, care ar mustra pe om, ci de 
_ ceva mai mult: de eul sau innoit, care-si afla sediul in minte, dupa ascetit 
vechi, adicd in vatra lucrarii harice. 

Aceasta lupta se da impotriva firii, care, nazuind spre o autonomie de- 
_ savirsita, isi manilesta in aceasta neatirnare, toate tendintele ei, pe temeiul 
legaturilor ei cu lumea vazuta si sensibila, prin cele cinci simturi, — spre 
paza carora ne indeamna cu aspre porunci Si. Nicodim Aghioritul. 3? 


lui Dumnezeu sau grimasa sa demonica, maimuta $a; Grigorie O $f spune <Ome- 

Nirea se compune din oament eu fata de ingeri si din oameni purtind masca animalului>. 
4 = Sf. Ioan Damaschim, Dogmatica, I, trad. de Pr. D. Fecioru (Bucuresti, 1938), 

pp. 92-93. 

31. Pentru acest! paragraf, vezi, printre altele M. me Scheeben, Natur und Gnade, 

ed. Il-a, publicaté de Martin Grabmann (impreund cu «Die Herrlichkeiten der  gottli- 

chen Gnade» (Freiburg im Breisgau, 1941), pp. 197-201. 

Sf. Nicodim Aghioritul araté cd <«trupul este ca un palat impdratesc, fara 
mintea ca un imparat>: «Dar pentru mai multa intelegere a pricinii care ne sta ina- 
‘inte, inchipuie trupul, ca se asemuieste cu un palat impdradtesc, facut cu o prea inalta 
arhitectonie a unui ziditor nemarginit cu intelepciunea, care are cerdac capul, iar camara 
prea tainica intma, grabnici alergatori, duhurile, aducatori si treceri, vinele cele cu chip 
de tevi, si ferestre cele cinci organe ale simturilor, iara pre suflet sau mai bine zis” 
pre minte (ca sufletul curatit este in intregime minte, dupa Sf. Callist), socoteste-o ca 
pre un impdrat, de trei puteri mai cuprinzatoare inconjurat, de cea intelegdtoare, de 
cea socotitoare si de cea voitoare. Iar sufletul se afla in toate partile trupulii (ca se 
afl4é —-zice dumnezeiescul Damaschin —, sufletul in trup, precum focul se afla in tot 
fierul cel tmfocat), st dupre chipul propriu lucrarii sale celei infelegdtoare, are unealta 
pre creieri® lara pentru lucrarea gi puterea sa socotitoare $i voitoare si ca scaun al 
fiittei sale are inima, dupre cum se va zice si mai jos. Are dar, imparatul acesta si. 
hirtie pe tabla nalucirit (imaginatia) ca s& se scrie cite vin de afara prin ferestrele 
simtirilor>. 

Sfintul Nicodim ‘araté apoi «ce este mintea mai tnainte de Sf. Botez si ce, dupa 
Botez>: «Socoteste acum ca imparatul acesta, adicé mintea, cind dupre alcdtuirea cea 
desavirsita, precum zic oarecarii, se va varsa in trup, este simplu, curat, fara de rautate 
si dupre firea lui, lumina intelegat are. Mai inainte de Sf. Botez, cu picla stramdsescului 
pacat acoperit fiind, intunecat vede. lard dupa Sf. Botez, tot este luminos, cu lumina 
cea mai presus de fire a dumnezeiescului Dar stralucindu- se, si mai mult decit razele 
soarelui slobozind lumina dupre cum zice dummezeiescului Gura-de- Aur pina cind ramine 
mai inalt decit intunericul pdcatului celui: de voaie. Ca asa zice limba cea frumoasa 
si bine grditoare, tilcuind apostolicescul cuvint ce zice: <lard noi toti cu fafa descoperita 
slava Domnului ca print oglind4 privind-o, spre acelasi chip> ne schimbém la fata din 
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~ORTODOXIA - 


Ea-si aila centru in sine si scopul in mindria de sine si in satisfacerea 
tuturor poitelor legate de materialitatea ei. 33 

Unii dintre Sfintii Parinti rasariteni au adincit problema aceasta a 
luptei in sine a omului celui nou cu cel vechi, adicd a unei parti a firii 
cu cealalta parte a inclinarii spre sine cu cea spre radu. Astfel, Sf. Maxim 
Marturisitorul arataé in mai multe dfntre scrierile sale vointa poate 
aduce o desbinare atit in firea individuala cit si in cea generala, prin 
dezbinarea intre indivizi si prin. aceea ca e povirnitaé spre ceea ce se 
impotriveste firii. Vointa e rationalaé numai cind e de acord cu firea; 
_altiel, e irationala. Dar in afara de ratiunea generala a firii, care arata 
scopul ei in creatia dumnezeiasca, mai exista si niste ratiuni particulare; 
acestea sint feluritele tendinte ale madularelor firii. Acestea trebuiesc sa 
se supuna ratiunii generale a lirii. Conformitatea sau neconformitatea 
vointii cu ratiunea firii provine, dupa Si. Maxim, de la nesocotirea ratiunii 
naturale generala a firii. Astiel, vointa se uneste uneori cu ratiunea parti- 
culara a unei. tendinte si nesocoteste unitatea si buna functionare a firii. 
Aceasta inclinare particulara a vointii e deci rea; ea sfisie firea in doua, 
impotriva nazuintelor ei liresti. Caci o tire desbinata in sine nu se poate 
uni nici cu Dumnezeu, si nici nu poate realiza bunul suprem care e 
iubirea, dupa Sf. Maxim Méarturisitorul. Explicind cererea din «Tatal 


slava in slava> (II Cor., Ill, :12)>... care este tnsusirea fireascA a mintii? se intreab& 
Sf. Nicodim. Si el raspunde: <Insusirea fireascd si infiintaté (esentiald) a mintii este 
s4 se indeletniceasca totdeauna intrucit este minte, cu rudeniile ei cele gindite (inteli- 
 gibile), intrucit este nematerialnica, intrucit este fara de moarte. Cu un cuvint, se 
indeletniceasc4 cu bunadtatile cele adevarate si pre acestea a le avea hrana, crestine si 
prin urmare dulceata. | | 
Dimpotrivd, insusirea fireascd a trupului este a se apleca totdeauna, intrucit este 
frup, la cele trupesti; intrucit este materialnic la cele materialnice. Cu un cuvint, a se — 
pleca la bunatatile cele mincinoase si pre acestea a le avea hrand, crestere, viata si, 
prin urmare, dulceata. Pentru aceea a zis si dummezeescul Grigorie Nissis: <«Indoita — 
fiind in firea omeneasca dulceata, una in suflet prin nepatimire lucrindu-se, iara cea-- 
lalt4 prin patima in trup, pre care din amindoua o va alege voirea, aceea va avea 
stapinirea impotriva celeilalte. Trupul se stapineste de minte...». Carte sfdtuitoare pentru — 
pdzirea celor cinci ‘simtiri, a ndlucirii si a inimii..» de Kir Nicodim Monahul de. la 
Sfintul Munte si tiparita in greceste la anul 1801... lara acum s-au talmacit si tiparit 
in limba romineascd... cu blagosfovenia Prea Sfintitului.. Mitropolit.. Kiriw Kir Venia- 
min prin osirdia P.C. Arhim. si staret al Sfintei Mindstiri Neamtului si Secului, Kir _ 
-Dometian, in Sfinta Minadstirea Neamtu, 1826, luna lui mai. (Dupa transcrierea datilogra- 

33. «...Cei care nu se suie prin cuvintele cele intu zidire si in Scriptura la Cu- 
vintul cel inipostatic al lui Dumnezeu, nici fl iubesc pre El, <prin Carele toate s-au 
facut» (loan, I, 3), dupre cum fac cei mai multi filozofi din lume, acestia toti, zic, 
afar4 de scoposul Ziditorului zidirii-si al Datadtorului Scripturilor. Si privirea 
acestora, dupd inaltul cu mintea si prea privitorul Callist, a desodraslit, adica afara de 
fire este, cdci uneltesc mijloacele ca niste scopuri si cele pentru care ceva, ca pentru 
"ceva ‘si cu urmare, pentru c4 iubesc darurile mai mult decit pe Ddatatorul gi zidirile 
mai mult decit pe Ziditor, dupa cum zice sfintitul Augustin. Ca zidirea, dupre cum nu 
s-a zidit pentru sinesi, ci pentru privirea si slava Ziditorului, asa nu este cu cuviinta 
fici a se privi si a*se minuna pentru Ziditorul ei, dupre cum si oglinda nu o priveste 
cineva pentru dinsa, ci pentru aceea ce se araté intru dinsa>. Idem, ibidem, p. 31. | 
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nostru: «Si ne iarta noua gresalele noastre, precum si noi iertam gresi- | 
 tilor nostri», Sf. Maxim scrie asa despre cel ce o face: «El roaga pe 
Dumnezeu ca precum a fost el oamenilor, asa sa-i fie si lui Dummnezeu. 
Deci dacd precum a iertat el gresalele celor ce ji- au pacatuit lui, vrea sa 
i se ierte si lui din partea lui Dumnezeu, e vadit, ca precum Dumnezeu > 
jiarta fara patima pe cei ce-i iarta, la fel si el iarta celor ce i-au gresit, 
aratindu-se fara patima fata de cele ce i s-au intimplat. El nu ingaduie 
nici unei amintiri supardtoare sa se intipareasca in minte, ca sa lie do- 
vedit ca slisie firea prin inclinarea voii, desbinindu-se de vreun om, om 
fiind si el. Unindu-se astfel dispozitia voii cu ratiunea firii, se infaptuieste 
impacarea lui Dumnezeu cu lirea. Caci altiel nu e cu putinta lirii dez- 
binate in ea insdsi prin inclinarea voii, sa primeasca pogorirea dumne- 
- zeiasca si negraita. Poate de aceea vrea Dumnezeu sa se intaptuiasca mai. 
-intii impacarile, intre noi; nu ca sa invete de la noi sA se impace cu cei 
J-au gresit si sa ierte pedeapsa multelor. si intricosatelor faradelegi, 
14s sa ne curate pe noi de patimi, $i sa se arate ca disopzitiunea celor 
iertati conlucra bucuros cu Harul. Este vadit ca inclinarea voii unindu-se 
cu ratiunea firii, alegerea libera a celor ce au ajuns la aceasta stare nu 
va mai fi potrivnica lui Dumnezeu. Caci nu se poate cugeta nimic contrar 
ratiunii firii, care este atit lege naturala, cit si lege dumnezeiasca, atunci 
cind ratiunea a cistigat migcarea voii ca sa lucreze potrivit cu ea. Si daca 
nu este nimic contrar in ratiunea firii,.cu drept cuvint inclinarea voii, 
miscindu-se in armonie cu ratiunea lirii, va avea in toate lucrarea sa in 
-armonie cu Dumnezeu. Iar lucrarea aceasta inseamna o dispozitie activa, 
strabatuta de Harul Celui bun prin fire, spre savirsirea virtutii». 34 : 
Harul nazuieste s4 tamaduiascd ceea ce s-a imbolnavit si s-a pervertit 
prin cadere. Dintre acestea o parte — cea spirituala, care formeaza «chipul © 
lui Dumnezeu» in om —, este Superioara; cu ea se va incopcia Harul 
pentru a o segenera. Prin ea apoi, va tamadui si trupul; iar prin om, 
preotul si profetul cosmosului,intreg, intreaga fire va fi regenerata: Cer 
nou $i pamint nou vor fi! Unirea strinsa intre aceste parti si dominatia 
celei superioare sint savirsite prin aceasta lucrare harica. «Inrudirea» 
spiritualului cu Harul e din nou accentuata a experimentata prin. aceasta 
‘Incopciere. 


Este o taind adincd aceasta unire a finite cu Harul daca tinem seama 
de deosebirea si ‘separarea lor fiintiala. La obirsie slabiciunile firii erau 
anulate prin aceasta unire pina in clipa cind, datorita libertatii, aceasta 
cunund a creatiei rationale, ea se aseazd in locul Creatorului; atunci s-a 
slabit si legatura cu suprafirescul. Pe cind in firea sanadtoasa de la obirsie 
‘Harul savirsea numai ce e intaritor si inalfator, acum el trece la lucrari 
de regenerare pentru fire. Pierzindu-si armonia $i unitatea ei launtricd, 
firea a pierdut pacea $i a cazut din nou in nefiinta otrginarh (in potent). | 
owt ceea ce Si-a adaugat,, accidental Si rau. 


3A. Si. Maxim Tilcuire la Tatal nostru (cererea ne iarth 
in <Filocalia>, trad. rom., vol. II, 278- 279 si note. 
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ORTODOXIA 


O prima etapa a acestei regenerdri s- a siivirgit: la unirea cerescului cu 

pamintescul, a divinului cu umanul, «Taina cea din veac ascunsa si de 
_ Ingeri nestiuta». Biserica preamareste apoi inceputul activitatii publice a 
Domnului, ca o regenerare a stihiilor firii, prin Botezul Sau. Aceste doua 
momenté ale petrecerii sale pe pamint, pe care scrierile dogmatice patris- 
tice si cintarile bisericesti le accentuiaza cu o putere rara, formeaza spe- 
cilicul conceptiei Ortodoxiei in aceasta chestiune, a. legaturii Harului cu 
lirea. Ele arata calea prin care se va restabili in chip desavirsit unirea 
dintre acestea, dupa ce totul se va fi savirsit, potrivit iconomiei dumne- 
zeiesti: prin lucrdrile harice ale Bisericii. 


Dar in aceasta iconomie avem nu numai restaurarea, ci si iertarea. 


Parasirea firii de catre Har, simbolizata de intunerecul intimplat la 
rastignirea Domnului si pe care Mintuitorul insusi a simtit-o in chip de 
negrait («Dumnezeule, Dumnezeule, pentru ce m-ai parasit»?), trebuia sim- 
tita si de lire. Trebuia, adica sa simta cit de ticdlosita, saraca si neputin- 
—cioasa este ea, lipsita de Dumnezeu si ca fara El este pierduta pe veci: 
In aceasta a si constat pedeapsa cea mai mare a ei. Mijlocitorul va primi — 
pedeapsa cea mai rusinoasa si cea mai grea in locul nostru, pentru ca 
asupra noastra sa nu mai fie: «Drept aceea, asupra celor ce sint in ‘Hristos 
lisus nu este acum nici o osinda. De vreme ce legea Duhului vietii in 
Hristos m-a liberat de legea padcatului si a mortii, caci — lucru peste 
putinta legii, intru cit era neputincioasa din pricina carnii —, Dumnezeu 
a trimis, pentru pacat, pe insusi Fiul sau, in trup asemanator cu trupul 
pacatului si in trup a osindit pacatul, pentru ca hotdrirea legii sa se im- 
plineasca intru noi cei ce nu umblam potrivit trupului, ci potrivit Duhului» 
(Romani, VIII, 1-4). Deci dupa cum aceasta osinda nu era pentru lisus 
Hristos care, substituindu-se pacatosilor, nu era El insusi un pacatos, tot 
asa nu mai poate fi o pedeapsa pentru cei care au intrat in Har prin EI. 

Ci e spre slava lui Dumnezeu, a Harului sau si a firii insasi revenita 
pe calea cea bund spre implinirea menirii ei duhovnicesti. Caci firea 
_Tecunoaste nimicnicia sa in timp ce se uneste cu Hristos cel ce «se face 
trup» pentru ea, patimeste si se jertieste, dindu-se la moarte si nimicire 
in locul ei. Ea se aduce jertfa de ardere de tot si- Si insuseste chenoza 
celei de a doua Persoane a Sfintei Treimi, nimicindu-si mindria in fata lui 
Dumnezeu si recunoscind nimicnicia sa. Firea doreste astfel ca numai 
Dumnezeu sa tradiasca si sa se proslaveasca in ea, ca intr-o creatura dia- 
jana pentru El. Focul care o mistuie in aceasta ardere de tot e iubirea lui 
Dumnezeu care se aprinde in creatura si mistuie pina si individualitatea 
~proprie si vointa proprie firii, cerindu-i multe renuntari si jertfe. Ea face 
firea s4 iubeasca ceea ce o inspaiminta si sa se laude cu slabiciunile ei, 
dorind suferinta si smerenia. Aceasta este in citeva cuvinte chenoza si 
rastignirea firii spre slava lui Dummnezeu, concomitent cu. chenoza -si 
rastignirea Fiului ne Dumnezeu spre ridicarea si slava firii. °° Ca si Fiul 


35. Sf. Nicodim Aghioritul ne invaté ca «meditarea patimilor lui. Tisus produce in 
noi diferite basinal placute lui Dumnezetr si recomanda cu caldura jertfa mintala: 
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lui Dumnezeu, fiii oamenilor vad in «moartea firii vechi preamarirea ei ; 
ca si El, ei pot spune in clipa cind se ofera in mortificarile lor, ca jertia: 
«Parinte, venit-a ceasul! Preamdareste pe Fiul tau, ca: $1 Fiul sa Te prea- 


mareasca!» (Ioan, XVII, 1). 


_ Asa se curateste si se preamareste firea omeneasca si Harul prin ta- 
maduirea si iertarea ei prin chenoza, patimile si moartea Fiului lui Dum- 
nezeu si a ei proprie in-El. Asa invata firea omeneasca sa pretuiasca $t 
darurile ei firesti, ridicate din nou la starea de curatie in care le-a primit 
intiiul Adam. Asa intelege ea nimicnicia proprie, inexisten{a ei ca $1 faptul 
ca poate primi o existenté adevarata de la Cel ce e totul. Starea et de acum 
e mai sigura decit a lui Adam cel dintii, deoarece a depasit tot ce turbura 
pe acela, adicd toate slabiciunile lui, puterile ei iesind biruitoare din in- 
cercari, cddere si coruptie, prin Cel ce*toate le poate. 36 Astfel, Harul se 
uneste si transfigureaza in om toate afectele firii cazute, toate slabiciunile, | 
suferintele si moartea insdsi, pe care le-a primit Mintuitorul la Intrupare, 
in decursul vietii si la moartea Sa si pe care le-a transfigurat prin Invierea 
si Inaltarea Sa la dreapta Tatalui si cu lirea omeneasca. 

Nimicirea naturii de catre Har inseamna ridicarea ei la treapta 


prema de desavirsire, actualizarea celor mai sublime potente ale ei; nimi- 


cirea libertatii de catre Har insemneaza acelasi lucru. Teologul Sheeben, 


«Pentru a sim{i in inima ta durere, tristete, zdrobire de inima cd ai miniat si lovit cu 
‘pacatele tale de atitea ori pe Dumnezeul tau, cu atita nemultumire covirsitoare cugeta 
la nemarginita Lui bunatate si iubire dovedite fie de Stapinul tuturor. El a pdatimit si 
a fost chinuit in acest chip pentru farddelegile tale... Pentru a avea un sentiment de 
groaza, socoteste ce lucru poate fi mai mare decit de a vedea pe Fdacdatorul tuturor, 
Datadtorul de viata mergind spre moartea produsd de creaturile Lui, a vedea marirea prea 
inalta calcata, dreptatea osindita, frumusetea scuipata, lumina neapropiaté stapinita de 
intuneric, slava necinstita, fericirea dispretuitd si defaimataé si devenita ticdlosie... Intre 


_ patimile suferijte de Domnul pentru creaturile Lui, cea mai de seamd e suferinta pentru 


pacatele celor chinuiti, care, fiindcaé nu se pot uni vreodata cu El vor patimi fara sfirsit 
suferinte inexprimabile... In scurt, iubite, dacé vei medita bine cauza chinurilor indu- 
‘fate, nu vei gasi alta decit «El a luat asuprd-si durerile noastre si cu suferintele 
Moastre s-a impovdrat>» (Isaia, L{ll, 4). De aceea urmeaz4 sa p&timesti cu Dumnezeul 


_ t4u_cel rastignit, intoarce-I darurile cerute de El de la tine. Nemasurat esti dator. 


 @ejdea jertfelor lui Hristos. 


Urdsté pacatul si lupta-te vitejeste cu toti vrajmasii Lui si cu toate pornirile si voile 
tale rele. Numai astfel te poti dezbraca de omul cel vechiu si imbraca in cel nou, impo- 
: dobindu-ti sufletul cu virtutile evanghelice... | 
Doua lucruri trebuiesc pentru ca Jertfa ta fie desdvirsita si iubita lui Dum- 
nezeu: unul, sti unesti jertia cu jertfele facute de Hristos fata de Tatal, celdlalt, vointa 
$i mima s4-ti fie deZlipite de dragostea intregii zidiri. In ce priveste cel dintii, s& stii 
ca Fiul lui Dumnezeu, trdind in aceasta vale a plingerii, nu numai pe Sine si lucrurile 
Sale, ci si pe noi cu ale noastre lucruri ne-a adus cerescului P&rinte. Incit, jertfele | 
noastre, petiiru a putea fi placute lui Dumtnezeu, trebuiesc f4cute cu unirea si cu na- 
In ce priveste celdlalt, inainte de a se face jertfa socoteste 
dacé are nevoie de vreo alipire. Caci de ar fi aceasta, trebuie s4 te dezlipesti pe cit 
posibil de orice iubire, s& nazuiesti la Dumnezeu, ca El, cu dreapta Sa s& te -dezlipeasca 
_ complet, $f astfel, dezlegat si slobod de orice lucru, sa te poti aduce duminezeiestii 
Lui méariri...». Nicodim Aghioritul, Rdzboiul nevdzut, traducere de Protosingh. Nicodim 
Tonita, 1937, pp. 115, 117, 118, 134-135. | es 
-- $6. Fericitul Augustin, De correptione et gratia, cap. XII. 
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“ORTODOXIA 


al Romano-catolicismului din veacul trecut, socoteste ca. libertatea ince- 


teaza in aceasta rastignire a firii cu Hristos, dar are grijd sa adaoge: 


«numai in nedesavirsirea ei». lar citatele pe care le aduce in sprijin se 
referd la starea firii dupa moartea fireasca. 37 Adevarul este deci ca atit 
firea cit si libertatea ei sint indumnezeite, in limitele care tin de fiinta lor, 
dar si de Har. E vorba de implinirea a ceea ce se numeste destinul supra- 
firesc al creaturii, fixat ei din vesnicie prin paradigmele dumnezeiesti si 


3} 


ccentrat pe transfigurarea firii create de cea necreata, la Intrupare. E in-. 
copcierea dintre natura si Har, care face cu putinta dezvoltarea ambilor 


factori in prezenta: a firii prin prefacerea ei, a Duhului Siint prin patrun- 
derea lucrarii dumnezeiesti tot mai mult si mai adinc in creatia sa, al 
cdrei preot si prolet este omul. 
Teologii apuseni au invinuit pe’cei rasdriteni ca fac o confuzie intre 
ordinea creaturala si cea a necreatului, refuzind sa accepte autonomia 
naturii; 38 ei ar «demoniza» facerea miinilor lui Dumnezeu, ‘aratind ca 
cuprinde ceva din Cel ce a zidit-o. S-a amintit iubirea extatica fata de 
_«maica noastra, pamintul» a unora dintre ginditorii crestini ai Bisericii 
_ rasaritene; s-a amintit de asemenea, fuga de sensibilul autonom si refu- 


gierea in misterul conceptului de natura participala, harismatica prin obir- — 


sia ei intdrita de platonism. 

Teologia rasariteana a osindit ideea ne «natura-antisupranaturala>, 
pe care o proleseaza Teologia apuseana, sub influenta aristotelismului, st 
dupa care, «a urma natura inseamna sa mergi impotriva Harului». | : 

Intr-adevar, in aceasta conceptie a Bisericii rasadritene fire — nu in 
starea ei pacdtoasa — si Har, nu sint opuse, ci se cauta reciproc. Natura 
$i supranatura coexista — tocmai pe planul sacramentar care, prin des- 


tinatia sa, muta firescul in suprafiresc, facindu-l partas dumnezeiestii firi, 


datorité unei rinduieli de negrait. S-a observat, pe dreptate, ca acolo unde 


37. €Libertatea naturii aldturi de har inceteaza pentru cé e cu totul patrunsa si 
primitaé; dar inceteaza si propriile-i slabiciuni si mizerii, pentru ca ea e transfigurata si 


proslavita in lumina slavei. Apoi:e nimicita in fata Harului, dar numai in nedeplina- — 


tatea ei si ajunge in si prin Har la cea mai inalta desAvirsire. Dupa cum in Hristos, 
dupa Inviere, puterea si focul firii si spiritualitatii dummnezeiesti a inghitit slabiciu- 
nile si capacitatea de suferinté a naturii omenesti si a fost transfigurataé in Dumnezeu 
fncit s& poaté spune Apostolul: «nunc iam non cognovimus secundum carnem Christ- 


ium, tot asa spune acelasi Apostol (I Corinteni, XV, 43; cf. Romani, VIII) c& vor ft 


invinse <ignobilitas, infirmitas, animalitas>, ale naturii noastre, prin puterea Duhului 
dumnezeiesc, care, locuind in Har, in noi, invinge si vindecd, pentru ca totul sa fie 
absolvit, iar Dumnezeu s& fie totul in toate», M. J. Scheeben, Natur und Gnade, cit. 

‘ 38 Pentru partea de aici si pina la sfirsit, cf. prof. Paul Evdochimov, de la Insti- 
tutul de Teologie din Paris, De la nature et de la grace dans la Théologie de l’Orient, 
cit. supra, pp. 6 sq. si M-me Lot-Borodine, La doctrine de la grace et de la liberté dans 
l’Ortodoxie greco-orientale, in rev. «Oecumenica> (Londra, aprilie 1939), pp. 23 sq; 


de asemenea Emil Brunner, Natur und’ Gnade, ed. Ill-a (Tiibingen, 1935 si Karl Barth, 


Nein, Antwort an Emil Brunner (Minchen, 1932), p. VIII. 
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LORTODOXIA —$ 


-conceptia apuseand vede supra-natura si transcendenta, cea rdsdriteana 


vede intrepadtrundere si interiorizare. Lui «Dumnezeu cel ascuns noua ii 
raspunde omul cel ascuns al inimii intru nestricacioasa podoaba...» ( Pe- 
tru, III, 4). 
 QOmul credincios, profetul si i: naturii tilcuieste si vesteste 
nirea ei, 0 enipostasiaza in omul cel nou, tinzind la «apocatastaza» tutu- 
ror celor create, prin reintegrarea lor in scopul initial al facerii. Omul e 
chemat sa umanizeze firea si de la «diafania» celor brite 
materiale, sa ajunga la «simfonia» lor. 


Din cercetarea lucrarilor Stintilor Parinti se vede limpede ca con- 
ceptia lor despre fire at putea fi numita «liturgica», aga cum a caracterizat 


chiar un apusean sistemul unuia dintre ei. Aceasta vrea sa insemne ca 


creatia lui Dumnezeu nu e lipsita de Har, in potenta, dupa cadere, mai 


-{ntii prin insusi taptul existentei sale si apoi prin acela ca, asa cum este 


intocmit el aduce o slujba de cerere spre o desavirsire din ce’ in ce mai 
mare de multumire pentru cele primite si de lauda pentru Ziditorul Sau 
atotintelept, atotputernic si atotbun. 

Creatia lui Dumnezeu savirseste astfel o cliturghies dupa Stintii 


Tinti gi care pe calea simboalelor vazute, ne ridica la Cel ce ined Duh 


absolut. 

mult decit Romano-catolicii, teologii protestant vazut in. fire 
si mai apoi si in istorie, aria diavolului, a caderii in pacat si a decaderii, 
a lipsei de har si belsugului. pacatului, a paginismului opus Harului. Ori 


_gtim ca revarsarea vesniciei in timp si istorie — asa cum au alirmat-o 
chiar unii teologi Prengananiyy: —, le-au wei prin Intruparea Fiului lui 
Dumnezeu.. 


Dar indeosebi_ Karl Barth a ieaas orice apropiere a creatului de ne- 


creat: intre ele este o prapastie de netrecut. $i, daca i s-ar cere sa exprime 


deosebirea intre Protestantismul adevarat si celelatte forme de Crestinism, 
el ar face-o prin expresia: «analogia entis», care apropie, zice el, prea mult 
pe Dumnezeu de om, acordindu-i si participarea la sfintenie prin Har.39 


Totusi aceasta analogie ne e inspirata de intreaga Biblie si participarea 


la «dumnezeiasca fire» este proclamata de una dintre Epistolele apostolice. 


. Mai mult, Scripturile Sfinte insele ne descopar c4 omul a fost facut 
dupa chipul lui Dumnezeu $i nazueste spre asémanarea cu El. lar Aposto- 
lul Neamurilor declar4 un fapt si mai uluitor si anume ca sintem «din 
neamul lui Dumnezeu», sintem adica. inruditi cu El. Aceasta comple- 


teazA minunat ceea ce spune Psalmistul si anume ca sintem Dumnezei 


si fii ai Celui Prea Inalt. Intr-adevar, si ne face fii ai lui Dumnezeu, nu 


— dupa fiinta ci dupa Har. Aceasta «analogia entis» $i «participare ia dumne- 


zeiasca fire prin Har» este deci realitate, $i, daca nu putem primi parerea 
unora dintre teologii pravoslavnici, dupa care suflarea de viata data pri- - 
mului om ar. fi garantia inrudirii cu Dumnezeu, ca scinteie rupta din 

insasi fiinfa’ dumnezeiasca, -totusi nu se poate tagadui ca Harul implicat 


39, Vezi Karl Barth, vol. (Marichen, 1932, vil). 
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ORTODOXIA 


in actul creator, cd, de la creatie omul poate fi socotit destinat spre 


cele suprafiresti si ca, lipsite de asistenta dumnezeiasca, stihiile firii S-ar 
prabusi din nou in neant. 


- Sufletul, partea nemuritoare a credinciosului, ramine, dupa expresia 
_unor teologi ortodocsi «intoarcerea in rai» adica partea prin care omul 
incepe lucrarea care-i va aduce raiul, incepind din viata aceasta. Caci, 


el, adica acel votc, mintea celor vechi,: si apoi xaodta, este vatra lucrarii 


harice. lar «persona», a carei etimologie, tot dupa teologi, cuprinde o 
_adevarata filozofie crestind, caci ea arata ca prin om Dumnezeu, ori dia- 
volul, principiul de viata sau incepatura mortii cinta cintarea vietii sau a 


33 


mortit — per(ea) sonat —, aceasta «persoana» arata ca in aceasta con- 


ceptie nimic nu poate ramine neutru si neatins de Har sau de perversiunea 


-demonica, ori chiar de amindoua (desi nu poate sluji la doi stapini), avind | 


focarul binelui in alara de sine ca un pol intr-o relatie bipolara. 


_ Intr-adevar, conceptia Bisericii noastre tilcuieste toate prin obirsie 
si eshatologie, intre care le leagd; in aceasta conceptie mintuirea nu mai 
e numai iertare, ci mai ales refacere, restaurare, apocatastaza, unire, in- 
dumnezeire. Este revenirea la ceea ce a fost la inceput si mai mult decit 
aceea: «O, felix culpa Adami!», zicea in aceasta perspectiva Fer. Augustin. 


Moastele sint dovada vie a intoarcerii prin Har la armonia stabilita de. 


mai-inainte, a trupului cu sufletul. 


In aceasta conceptie creatia dumnezeiascad e vazuta ca avindu-si obir- 
sia in Dumnezeu si intorcindu-se iarasi la El. | 


Pentru aceasta e nevoie de un sinergism al vointelor, adica al vointet 


create cu cea necreataé.. Cu aceasta ajungem la antinomia sAvirsirii de 
buna voie cu o vointa straina sau a savirsirii in mod liber a ceea ce e 
necesar, adica la unul dintre misterele persoanei credinciosului, in care, 
dupa aceasta conceptie actioneaza perfect cel ce e subiect; iar subiect 
este fiindca alege liber ceea ce vrea Dumnzeu. 

Sufletul are privilegiile sale. Caci dupa fiinta sa el are legaturi cu 
Dumnezeu, dupd cum trupul este inrudit cu materia. De aceea unii dintre 
Stintii Parinti il declara parte incoruptibila si ee a constituirii 
fiintei noastre (Sf. Maxim Mérturisitorul). 


Acestui caracter innascut al chipului intrupat, — totusi , care 
se intrepatrunde cu supranatura, pentru ca sa realizeze destinul suprana- 


tural, al omului, printr-o spiritualizare progresiva a lui, dupa cugetarea 
patristica, ii corespunde «natura pura» cu darurile supra adaogate neorga- 
nic legate intre ele, ale Teologiei Romano-catolice si dupa care firea n-a 
suferit nimic, ci numai a pierdut ce i s-a adaogat. De aceea prima lucrare 
a Harului, in Teologia Bisericii apusene e iertarea pe cind in Teologia celei 
rdsaritene e restaurarea firii credinciosului, spre a o deschide mai mult 
spre Dumnezeu: refacerea chipului si cistigarea asemanarii in starea de 
copil iertat $i adoptarea de Dumnezeu prin Har. . 

S-ar parea ea intarirea Harului ar duce la slabirea libertatii si in- 
vers; am amintit mai sus ca, dimpotriva, pe masura ce se intareste Harul, 
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“ORTODOXIA ; 


se intareste si libertatea omului, deoarece in esenta ei adevdrata libertate 
-e libertatea in bine si adevar: lisus a zis: «Daca ramineti in cuvintul 
meu... veti cunoaste adevarul si adevarul va va face. liberi» (loan, VIII, 
In Tugaciune se rezolva aceasta antinomie, cdci rugindu-ne acti- 
vam la cea mai inalta tensiune, constienti totodata de neputinta noastra. 


Am amintit mai sus ca de Dumnezeu graitorii Siinti Parinti ne in- 
vata ca chiar si. dupa cadderea in pacat omul ramine participant, in po- 
tenta, la Har, prin taptul ca tinjeste dupa el aga dupa cum bolnavul de 
ochi ramine participant la lumina in potenta, desi a orbit, deoarece tinjeste 
dupa ea, o cauta, o cere si o regdseste dupa ce se vindeca. Omul cazut a 
-pierdut Harul, dar a ramas cu nostalgia lui si cu mireasma lui in suilet. 
Nu-i va fi greu sa-1 primeascd pe cel ce bate la usd (Apocalipsa, II, 20). 
La dumnezeiasca Intrupare pentru prima data Harul a patruns din nou 
lirea omeneasca Intreaga $i a vindecat-o in principiu, in potenta, fa- 
cind-o apta sa primeasca pe Duhul Sfint, cel nedespartit de Tatal si de 
Fiul, cu Harurile si darurile Sale, ca raspuns la suspinul credinciosului: 
«Imparate ceresc... vino si te salasluieste intru noi...» «Cu aceasta aderam 
la toate starile Cuvintului, pe care ni le transmite El, insemnindu-ne > din 
nou cu pecetia Arhetipului Sau, stearsa in noi. 


Expresiile de «frumusete duhovniceasad», «mir cu bun miros», «mi- 
reasma», «aroma de floare», «flacdra», «cdldura», si altele ca acestea, 
arata ca Harul padtrunde, se imbiba, oarecum in firea noastra, infrumuse- 
tind-o si intarind-o, dindu-i nestricdciunea si nemurirea, ca o atmosfera ~ 
, parfumata, ca un. fluid, ori o putere duhovniceasca. Asa se transforma 
-sulletul, neincetat, ca si cum peste chipul lui Dumnezeu s-ar picta asema- 
narea cu El zi-de zi, regdsindu-si frumusetea si modul divin originar de 
viata, dupa modelul arhetipului. Din suflet trece la trup, pe care, uneori, 
nu-l paraseste nici in eonul acesta: «Trupul meu a inflorit»! zicea Psal- 


mistul. Ca ai aerul, Harul formeaza substanta vietii duhovnicesti, si am- 
bianta ei. 


Supranaturalul se descopere a fi o adevarata natura ontologica; 1 nu 
silueste lirea, ci o implineste si o infrumuseteaza. 


Dar credinciosul trebuie sd-si dea adeziunea la aceasta restaurare a 
sa: este punctul initial, crucial, al acestui proces tainic «de coincidentia 
_oppositorum» si care a fost calificat de eterodocsi drept «nodus inestrica- 

bilis totius Theologiae». — 

Am vazut perspectiva ‘celorlalte Confesiuni crestine: ele mentin O pra- 
pastie intre Dumnezeu si om, intre Har si fire: De o parte, Romano-catoli- 
ccismul, prin addogarea la abstractia «natura pura» a darurilor supraaddo- 
gate, create, de alta parte Protestantismul, prin lipsa de aderenta la. supra- 
natural a firii cazute, distrusa prin pacat. E adevarat ca in acest impas, 
—unii dintre teologii protestanti au cautat o iesire. Este cazul lui Emil 
Brunner. Acesta, spre a iesi din impas alirma ca, totusi, pacatul n-a dis- 
trus total chipul lui Dumnezeu in om; caci in el a mai ramas starea de 
receptivitate a Cuvintului tui Dumnezeu: E vorba despre «chipul formal» 
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| ORTODOXIA 


al lui Dumnezeu in om si punctul de incopciere a ‘divinului cu umanul, 


-adica acea capacitate de cuvint a liintei care raspunde $i ia o decizie, 
adica: persoana. Dar la aceasta explicatie, care se apropie intr-o oarecare 
masura de concepia Teologiei noastre, Karl Barth a raspuns printr-un «non 
possumus» categoric, aparind in duh si slova Teologia ortodoxa —, protes- 
tanta. El a tagdduit cé a mai ramas vreun rest din dreptatea originara, 


ca o deschidere catre Dumnezeu; ca atare, «capacitatea de primire a Cu-- 
vintului lui Dumnezeu», a dumnezeiescului, in general, trebuie respinsa 


cu desavirsire. Totul e datorat lui Dumnezeu, de la chemarile Harului pina 
la mintuirea «sola fide», omul raminind astfel un obiect pasiv, care pri- 
meste totul prin credinté. Cu aceasta conceptie Protestantismul ramine fara 
raspuns la intrebarea: ‘Cum e capabil omul cazut, distrus, de cele dumne- 
zeiesti 


Numai cugetarea patristic a dat premisele adevaratei solutii la 
~ aceasta problema a Harului Si libertatii Si ea a aratat si aceasta solutie. 
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O NOUA LITURGHIE, [NTREBUINTATA DE ORTODOCSII 


APUSENI: LITURGHIA DUPA SFINTUL GHERMAN 
AL PARISULUI SAU LITURGHIA DE RIT GALICAN 


de Pr. Prof. ENE BRANISTE 


ina nu de mult puteam spune ca unitatea liturgica (de cult) a Or-\ 
- todoxiei de pretutindeni era una dintre insusirile de capetenie 
ale acestei confesiuni crestine. In toata crestinatatea ortodoxa 
se intrebuintau adica aceleasi liturghii, pe care le numim, 
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obisnuit, de rit bizantin, si anume: liturghia Sfintului loan 
Gura de Aur, liturghia Sfintului Vasile cel Mare si liturghia 


- Darurilor mai nainte sfintite, numita si a Sfintului Grigore Dialogul. De 


prin sec. XII-XIII, cind vechile liturghii, de origine apostolicd, a Sfintului — 
lacob si cea a Slintului Marcu, intrebuintate odinioara cea dintii la orto- 


docsii din patriarhatul Antiohiei si al Ierusalimului, cea de a doua la cei 


din patriarhatul Alexandriei, au iesit definitiv din intrebuintare, fiind in- 
Jocuite cu liturghiile mai noi, de rit bizantin, enumerate mai sus,—vechea — 


 liturghie a Sfintului Iacob se mai sAvirseste nimai la Grecii ortodocsi, 


chip demonstrativ si omagial, o data pe an, la 23 octombrie (sau in Dumi- — 


_ nica cea mai apropiata de aceasta data), cind se face pomenirea autorului 


ei traditional, iar in unele parti si in prima Duminica dupa Nasterea Dom- 
nului, cind de asemenea $Slintul apostol Iacob cel Mic sau fratele Domnulut 


- e@ pomenit, alaturi de alte rude apropiate, dupa trup, ale Mintuitorului. 


lata insd cd, de curind (anul 1944) s-a ivit pe firmamentul vietii — 


; religioase ortodoxe o noua liturghie. Comunitatile ortodoxe de limba fran- 


ceza, din Franta, si-au creiat o liturghie a lor proprie, deosebita de cele 
de provenienta bizantina, folosite la ceilalti ortodocsi. E vorba de liturghia 


numita «dupd Sfintul Gherman al Parisului» sau «dupd vechiul rit al Ga- 


lilor>, de oarece ea reprezinta de fapt o incercare de restaurare a unui rit 
liturgic apusean, ritul galican, adicd vechea traditie de cult a Galiei de — 
odinioara (sudul Frantei de azi), care pina spre sfirsitul primului mileniu 
era folosita in mai tot Apusul crestin, fiind apoi inlocuita fortat si treptat 
cu ritul roman, faurit intre timp la Roma papala si impus mai ales in urma 
reformei liturgice de pe timpul lui Carol cel Mare. | 

_ Aceasta noua liturghie este pusd sub patronajul numelui Sfintului 
Gherman, episcop al Parisului din sec. VI, atit pentru faptul ca acesta a 
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ORTODOXIA. 


fost o mare personalitate religioasd a Galiei crestine, un exceptional liturg, 


slujitor si organizator al slujbelor divine si al cintarii bisericesti din cate- 


37, 


drala sa episcopala, cit si pentru ca lui i se atribuie doua scrisori care 


contin o descriere si explicare a vechei liturghii galicane si care constituiesc 
izvorul de capetenie pentru reconstituirea ritului liturgic galican, cu toate 
c4 impotriva autenticitatii acestor douad scrisori s-au adus serioase obiectit 


in vremea din urma (vezi mai ales A. Wilmart, Lettres attribuées a Saint 
Germain de Paris, in Dictionnaire d’Archéologie chrétienne et de Liturgie, 


vol. VI, part. I, col. 1049-1102). | 

O liturghie de rit apusean, dar intrebuintata de ortodocsi, inseamna, 
cel putin pentru mentalitatea curenta, ceva paradoxal. Eram atit de mult 
obisnuiti cu sinonimia notiunilor de confesiune ortodoxd si rit liturgic bi- 
zantin, incit o liturghie ortodoxa de rit apusean née pare ceva straniu. 
Intreaga viata a Ortodoxiei s-a desfasurat atita vreme in jurul vechiului 
si strdlucitorului Bizant si e atit de strins legata de acest centru politic 


si cultural al lumii vechi, incit cultul ei, ca si arta si intreaga ei cultura 


si civilizatie, din care acesta face parte integranta, poarta amprentele pu- 
ternice ale originii sale rasaritene si ale formatiei sale bizantine. Pe de 


_ alta parte, cultul acesta, cu frumusetile, splendoarea si bogatia lui artistica, 


doctrinara si catehetica, reprezinta o valoare atit de mare si de unanim 


recunoscuta din toate laturile crestinatatii, atit de catre ortodocsi cit si de 


catre catolici si protestanti, incit nu prea intelegem ce poate insemna <or- 
todoxia» fara cultul ei traditional. 


Ori, tindra ortodoxie franceza vrea tocmai acest lucru: sa fie ortodoxa, 


dar nu integral. E vorba de o ortodoxie sui generis, adicd fara cult orto- 


dox, lucru care nu poate s4 nu ne surprinda, mai ales daca avem in vedere 


ca tocmai irumusetea si valoarea inegalabila a cultului ortodox au atras, 
in primul rind, spre Ortodoxie, popoarele din rasdritul Europei care s-au 
crestinat mai tirziu $i care au adoptat crestinismul sub forma lui ortodoxa 

_ De aceea, incercarea de a scoate din uitare si a repune in circulatie 
- ortodoxa o veche liturghie de mult iesita din uz, de alta origine si formatie 
decit cele bizantine, a provocat, cum era si firesc, nu numai simpatie si 


-entuziasm, ci si vii si indreptatite nedumeriri si critici. Avem de a face 


cu cea dintii comunitate ortodoxa care isi manifesta dorinta de a se 
desprinde din unitatea liturgica a Ortodoxiei si a-si crea o liturghie 
proprie, nationala; deci o noua manifestare de «galicanism» bisericesc, 
de astadata nu pe teren catolc si impotriva Romei papale, ca in trecut, ci 
in sinul unor comunitati care vor sa fie «ortodoxe». Nu ne intereseaza 
insA aici aspectul nationalist al problemei si nici nu vrem sa angajam © 
discutie mai pe larg asupra legitimitatii si oportunitatii acestei noi litur- 
ghii «ortodoxe»; o incercare de a justifica noua Liturghie a facut-o Comi- 
siunea liturgicd a Bisericii ortodoxe din Franta, in referatul sau intitulat 
Le probléme des rits dans l’Eglise Orthodoxe Occidentale, publicat in re- 
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ORTODOKXIA 


vista Contacts, nr. 13, de pe funilé ianuarie-lebruarie 1957, pp. 2-4, asupra 
caruia vom reveni poate mai tirziu. 

In cele ce urmeaza, vom descrie si vom analiza critic rinduiala litur- 
ghiei dupa Sfintul Gherman al Parisului, semnalind imprumuturile din | 
celelalte rituri liturgice si mai ales elementele comune, corespondentele 
sau analogiile cu liturghiile ortodoxe. Ne vom servi pentru aceasta de edi- 


tia provizorie a acestei liturghii, tiparita de Protoiereul E.. Kovalevsky, — 


rectorul Institutului Ortodox Francez «St. Dionisie» din Paris, in apen- 


dicele cartii sale La Sainte Messe selon l’ancien rite des Gaules ou liturgie 
selon Saint Germain de Paris, Paris 1956 (Mélanges de 1’Institut Ortho- 


doxe Francais de Paris, Editions Orthodoxes Saint- Irénée), p. I- XXIV; iar 


pentru referintele la vechea liturghie galicana, descrisa in scrisorile atri- 
— buite Sfintului Gherman al Parisului, vom folosi editia critica, mai noua, 
a acestor scrisori, tiparita de Joannes Quasten, Expositio antiquae Liturgiae 


gallicanae Germano parisiensi ascripta, Monasterii 1934 (Col. Opuscula 
et textus historiam Ecclesiae eiusque vitam atque doctrinam illustrantia. 
Series liturgica, ed. R. Stapper, A. Riicker, fasc. III). - 

Editia Parintelut Kovalevsky incepe cu ‘planul general: sau rinduiala 


‘momentelor sau elementelor ei constitutive principale. 


Liturghia aceasta cuprinde, ca si liturghiile noastre, trei oar mari: 
J. Pregatirea (corespunzatoare Proscomidiei din ritul. bizantin); 

II. Sinaxa generala sau liturghia catehumenilor; 

II]. Sinaxa euharistica sau liturghia credinciosilor. 


_— I. Pregdtirea e alcatuita din trei momente sau subdiviziuni: 
a) Conjiteor (marturisirea sau pregatirea liturghisitorilor); 
Imbracarea slujitorilor cu vesmintele liturgice; 
_ ¢) Proscomidia (pregatirea Darurilor sau a materiei pentru Sfinta 


: Jertfa). 


_— a) Conjiteor consta, ca si in missa catolica, in recitarea Psalmului 
42, urmata de Confiteor («Marturisi-ma-voi Dumnezeului atotputernic...»), 


din ritul roman. Recitarea se face alternativ de catre preot si diacon (fie- 


care cite un verset), fie in sacristie, fie la intrarea in biserica, unde ei se 
inseamna cu apa binecuvintata. Deosebirea fata de ritul roman este ca, 
inainte de psalm, s-a adaugat Tata! nostru si Ave Maria, dar nu in lati- 
neste, ci in frantuzeste (ca toate rugaciunile si imnele din aceasta liturghie). 

Aceasta prima.subdiviziune a partii pregatitoare din liturghia ritulut 


galican corespunde in ritul bizantin cu ritualul inchindrii Slujitorilor la 


icoane insotit de rugaciunile respective, inainte de imbracarea lor in sfin-| 
tele vesminte, ritual tiparit de obicei in liturghierul ortodox in fruntea 
rinduielii Proscomidiei. Indeosebi rugaciunea finala, zisa de preot, este imi- 


tata dupa cea bizantina («Doamne, trimite mina Ta din inaltimea lacasului 


Tau...») si sund astfel: «Dumnezeul iubirii, pleacd-Ti urechea cu luare 
aminte la rugaciunile noastre si lumineaza inimile noastre cu harul Du- 
hului Tau, pentru ca sa ne invrednicim sa tim destoinici slujitori ai slinte- 
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lor Tale taine si sa Te jubim cu iubire vesnica, prin Domnul nostru 
lisus Hristos». 

bh) Urmeaza spilarea minilor (cu alta formula dectt cea din ritul bi- 
zantin) $1 apoi imbracarea cu vesmintele liturgice (deci intii spdalarea 
$i apoi.imbracarea, ca in ritul roman, invers decit in ritul bizantin). Ves- 
~miintele sint cele din ritul roman. Ca si la noi, preotul binecuvinteaza 
fiecare vesmint, il saruta si apoi il imbraca, rostind formule speciale, dintre 
care cele pentru stihar (aube) si pentru minecute seamana cu cele cores- 
punzatoare din ritul bizantin. 

c) Proscomidia are acelasi, plan general ca si in ritul bizaritin, dar e 
mult mai simpla, avind un ritual mai sumar. O poate face fie preotul, fie 
diaconul. Ca si-la noi; preotul scoate cu copia un agnet de forma cubica, 
din piine, il pune pe patena (disc) si il junghie, apoi toarna vin si apa 
in potir, il binecuvinteaza, acopera potirul si discul cu cite un. acoperamint, 
apoi pe amindoua cu unul mai mare si tamiiaza Darurile si biserica. La 
fiecare miscare rosteste formule, care amintesc de simbolismul nasterii 
Domnului si al Patimilor Lui. In timpul cddirii zice Miserere, luat din ritul 
roman si corespunzator Psalmului o0, pe care si la noi il zic liturghisitorit . 
in timpul cadirii. 

Il. Sinaxa generald sau litur ghia catehumenilor are, ca si in liturghia 
crestina dinainte de sec. VII-VIII, patru sudiviziuni: 

a) Rugaciunea premergatoare (Introit), 

6) Lecturile biblice, 

c) Omilia (predica), 

a) Rugaciunea pentru biserica. 

— a) Prima subdiviziune o constituie intrarea procesionala (solemna) 
a liturghisitorilor in altar, in timp ce corul cinta imnul de intrare (/ntrott) 
al zilei respective, cu text variabil dupa sarbatori, ca si in ritul roman. In 
fata usilor impdratesti preotul rosteste «Rugdciunea intrarii» (cu Evan- 
ghelia) din ritul bizantin («Stapine, Dumnezeul nostru,-care ai asezat in 
ceruri cetele ingerilor...»). La invitatia diaconului, preotul binecuvinteaza 
intrarea, ca si la noi («Binecuvintata este intrarea sfintilor...»), apoi intra 
amindoi in altar si saruta Sfinta Masa si Sfinta Evanghelie. Preotul zice 
«Imparate ceresc...», cu miinile ridicate, si «Doamne, buzele mele...». Apoi: 
«Slava Tatalui, Fiului si Sfintului Duh...», iar diaconul adaugd: «Cum era 
la inceput, acum si pururea si in vecii vecilor, Amin», 


Diaconul: Sa luam aminte! | 
Preotul: Domnul sa fie pururea cu voi! 
Credinciosii: Si cu duhul tau. - 


Dupa aceasta, corul cinta Sjinte Dumnezeule (numit in vechea litur- 
_ghie galicana Aius), intii in greceste (dupa ce il incepe preotul), apoi in 
latineste si a treia oara in trantuzeste. In timpul acesta preotul binecu- 
vinteaza tamiia si timiiaza altarul si pe credinciosi, zicind tare: «Bine- 
-cuvintata sa fie.sSfinta Treime, Unimea nedespartita, vesnica, {ara de 
moarte, nevazuta, in vecii vecilor» (formula care tine deci locul formulei — 
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ORTODOXIA 


de binecuvintare de la inceputul liturghiei noastre si aminteste pe cea de 


la inceputul Utreniei din ritul bizantin: «Slava Sfintei... Treimi..», insotita 
de cadire, asa cum se face la inceputul Privigherii). i 
Apoi diaconul: Domnului sa ne rug4m!, iar corul raspunde rar: Kyrie 
eleison (Doamne, miluieste!) si cinta imnul zilei (cu text variabil), sau 
Benedictus sau Gloria in excelsis (Doxologia de la sfirsitul Utreniei din — 
ritul bizantin, care-se cinta in momentul acesta si in liturghia de rit — 
roman), in timp ce preotul citeste Collecta zilei (cu text variabil), adica 
rugadciunea care in riturile apusene inlocuieste ectenia mare din ritul 
bizantin. 


Precum se-vede, aceasta prima parte din liturghia catehumenilor a 


ritului galican restaurat este reconstituitaé dupa planul vechei liturghii 
crestine care era in uz prin sec. VII-VIII, cind intr-adevar liturghia in- 


cepea cu intrarea solemna a liturghisitorilor in bisericd si in altar (co- 
respunzator vohodului mic sau intrarii cu Evanghelia din rinduiala de azi 


liturghiei de rit bizantin), urmata de cintarea T $i de ci- 


tirile biblice. 
b) Lecturile biblice se fac ca si la noi: intii Apostolul (Epitre) si apoi 


: Evanghelia, citita de diacon, pe amvon; dar la unele sarbatori din cursul 


anului sint prevazute si lecturi din Vechiul Testament sau din Vietile Sfin-— 
tilor. Inainte de Apostol corul cinta versete de psalmi (variabile), numite 
Graduel, care in ritul roman se cinta dupa Apostol; dupa Apostol se cinta 
un imn mai lung, luat din cintarea celor trei tineri din cuptorul Vavilonului 


(1, 28-31: «Binecuvintat esti, Doamne Dumnezeul parintilor nostri...»), in 


timp ce preotul rosteste o rugaciune corespunzatoare cu cea dinainte de 
citirea Evangheliei la noi, dar al cadreia text seamana mai mult cu Ruga- 
ciunea Trisaghionului din ritul bizantin. Inainte de citirea Evangheliei, 
preotul binecuvinteaza pe diacon cu o formula analoaga celei din liturghia 
ortodoxa; diaconul, urcindu-se pe .amvon, rosteste solemn: «Aghios, 
Aghios, Aghios, Domnul Dumnezeu atotputernic», iar corul raspunde: 
«Care era, Care este, Care vine» (e aci unul din elementele specifice ritului 
galican, care amintesc influienta Apocalipsei. Comp. Apoc. I, 4). Pentru 
rest, citirea Evangheliei e incadrata de aceleasi formule ca si la noi, iar 
la missele solemne, dupa citirea Evangheliei, diaconul o ofera spre sarutare 
clerului si credinciosilor, in timp ce corul cinta un imn triumfal (Sanctus 
post Evangelium, \uat din Apocalipsa I, 4-8). Apoi diaconul da Evan- 
ghelia preotului, cafe 0 aseaza pe Sfinta Masa, zicind: «Celui ce e asezat 
pe tron, slava, cinste si putere, in vecii vecilor, Amin» (comp. Apoc. IV, 9 


c) Dupa aceasta urmeaza in general, ca si in viichins liturghie crestina, 


-Omilia sau predica (rinduiala reinviata si la noi, in urma recentelor dispo- 


zitiuni ale Stintului Sinod). 

d) Rugdciunea pentru bisericd (numita la Sfintul Gherman preces) 
este o ectenie, rostita de diacon si alcatuita din cereri care rezuma atit 
ectenia mare cit si ectenia intreita si pe cea pentru catehumeni, din litur- 


ghiile ritului bizantin (un aliniat cuprinde rugaciunea pentru Caternniere, 
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ORTODOXIA 


pentru penitenti $i pentru «cei ce cauta pe Dumnezeu tara a putea inca 
sa-L numeasca si pentru cei ce inca nu-L cauta»). Ea incepe aproape 
exact ca ectenia intreita din liturghia ortodoxd: «Sa zicem toti, din toata 
inima si din tot duhul nostru: Doamne, auzi-ne si ne miluieste !>; dupa pri- 
mele aliniate corul credinciosilor raspunde «Doamne, miluieste!» in gre- 


~ ceste (Kyrie eleison!), iar la ultimele zice: «Da, Doamne!». Un aliniat, co- 


respunzator lui: «Pe Prea Stinta, Curata...» din liturghia bizantina, are 
forma: «<Domnul sa ne umple de harul Sau, prin rugaciunile Stapinei 
noastre Maicii lui Dumnezeu si pururea Fecioarei Maria, ale Apostolilor, 


4) 


Mucenicilor, Marturisitorilor, si ale tuturor Slintilor, pe care ii pomenim». 


La slirsit, preotul rosteste 0 rugaciune scurta, asemanatoare cu cea citita 
la noi in tainad in timpul ecteniei intreite (numita la Slintul Gherman 
Collecta post precem) si incheie cu un ecifonis de tactura bizantina: «Cu 
indurarea si cu iubirea Ta de oameni, Parinte, Fiule si Duhule Stfinte, 
Dumnezeul nostru, Care esti binecuvintat si Carele viezi, imparatesti si 
biruiesti in vecii vecilor» (comp. cu eclonisul «Cu mila si cu indurdrile...», 


din liturghiile bizantine). Textul acestei rugaciuni se schimba la sarbato- 


rile si liturghiile pentru morti. 
III. Sinaxa euharisticd sau liturghia credinciosilor e compusa dupa 


planul general al tuturor liturghiilor crestine, avind caracteristic plasarea 


dipticelor (lista numelor de Stfinti, de credinciosi vii ‘$i morti, pomeniti) 
inainte de Canonul euharistic (ca in ritul alexandrin, in cel galican, mo- 


zarab si celtic). Ea se compune din urmatoarele parti: / 


a) Credo (marturisirea credintei). 
b) Ofertoriul; 

c) Dipticele si Post nomina; 

d) Sarutarea pacii; 


e) Canonul euharistic, cu subdiviziunile lui cunoscute si existente in 


orice liturphie crestina | (Dialog, Prefata, Sanctus, Anamnesé, Epiclesa, 
ete.) ; 
Fringerea piinii euharistice; 
g) Rugdaciurea domneasca; 
h) Amestecarea si binecuvintarea elementelor Sfintei Euharistii; 
i) Impartasirea, urmata de rugaciunile de multumire (Postcommunio); 
Rugaciunea pentru credinciosi; 
Concedierea. 


-— a) Credo sau mdrturisirea credinte: e precedata de formule de in- 
demn la atentie, rostite de diacon si obisnuite in toate liturghiile. T oti 
credinciosii rostesc Crezul niceo-constantinopolitan, inceput de preot in- 
susi; el e omis numai in zilele de lucru, la liturghiile funebre si la prima 
liturghie a Pastelut. 


b) Ofertoriul sau oferirea Darurilor corespunde Heruvicului si voho- 
dului mare din liturghia ortodoxd, avind multe elemente comune $i ase- 
manatoare cu cele din aceasta parte a liturghiilor de rit bizantin. El incepe 


cu un dialog intre preot si credinciosi, analog celui care in liturghiile 
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noastre are loc intre preot si diacon, dupa intrarea. cu cinstitele Daruri in 
altar; preotul invita pe credinciosi sa se roage pentru el, ca sa savirseasca 


vrednicie Sfinta Jertfa. Corul cinté un Sonus, adica o cintare lent, 


al cdreia text se schimba dupa sarbatori si care corespunde Heruvicului 
din liturghiile noastre; cel de Duminica nu este altul decit Heruvicul bi- 
zantin al liturghiei Sfintului Vasile cel Mare din Simbata Patimilor: «Sa 
‘taca tot trupul omenesc...». In timpul acesta, diaconul cadeste (ca si la 
noi) altarul, clerul si pe credinciosi, iar preotul citeste in taina rugaciunea 
cintarii heruvimice din liturghia ortodoxa: «Nimenea din cei legati cu 
poltele...». 

Urmeaza transportarea solemna a Darurilor de catre diacon, de la 
proscomidiar la Sfinta Masa, prin mijlocul bisericii, ca si la noi, cu deo- 
sebirea ca iese numai diaconul si nu se fac pomeniri in mijlocul bisericii; 
preotul primeste Darurile (cum face la noi arhiereul) si le aseaza pe Sfinta 
Masa, ridica cele doua acoperaminte mici de pe sfintul disc si potir si 
pune peste acestea acoperamintul cel mare, exact ca in ritul bizantin. Apoi 
diaconul primeste ofrandele si pomelnicele de la credinciosi (ca in vchile 
liturghii crestine), in timp ce corul cinta a doua parte a Heruvicului (nu- 
mita la Si. Gherman Laudes), iar in altar preotul tamiiaza Darurile, in- 
scriind deasupra lor de trei ori un cere si de trei ori o cruce, zicind o ru- 
gaciune care reproduce indeaproape cele trei tropare lunebre de dupa vo- 
-hodul mare din ritul bizantin: («Iosif cel cu bun chip...» si celelalte). Apoi 
isi spala miinile (ca in liturghia Bisericii primare), zicind aceeasi formula 
pe care in ritul bizantin o rostesc slujitorii la spalarea de la inceputul 
Proscomidiei: «Spala-voi intre cei nevinovati miinile mele...» (Ps. XXV, 6 
Si urm.). 


Dupa aceea citeste incet rugaciunea numita in riturile apusene Secreta, : 
cu text variabil sarbatori. 


c) Dipticele corespund rugaciunilor de mijlocire generala ‘pentru Bi- 
sericd, pentru vii si pentru morti, care la noi sint citite in taina de catre 
preot, dupa slintirea Darurilor. In liturghia ritului galican’ restaurat ele 
_au forma unei ectenii-dialog intre diacon si cor, incepind cu pomenirea epis- 
-copultti si a credinciosilor vii, urmata de pomenirea Slintilor, intre care 
sint enumerati Stintii principali al Bisericii lioneze si galicane: Blandina, 
Rustic, Irineu, Dionisie, Ilarie de Poitiers, Cezar (de Arles), Gherman (al 
Parisului), Benedict (de Nursia), Colomban, Genevieva, Radegunda si Clo- | 
tilda, la care se adauga un sfint rus: Seralim de Sarov (a caruia popula- | 
rizare in apus se datoreste rusilor din diaspora). Dipticele se incheie cu 
pomenirea credinciosilor morti. La pomenirea credinciosilor vii si morti 
corul cinta «ad libitum»: Pomeneste, Doamne! (cum se cinta pe alocurea 
la noi, incetisor, la ecteniile funebre), iar in timpul pomenirii Sfintilor: 
«Cerceteaza-ne pre noi, Doamne, pentru rugaciunile lor». Dupa pomenirea 
Maicii Domnului (cu aceleasi cuvinte ca si in ritul bizantin), corul ras-— 
-punde cu finalul Axionului obisnuit, din liturghia ortodoxa: «Pre tine, cea 
cu adevarat Nascatoare de Dumnezeu, te marim». 
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Dipticele se incheie printr-o rugdciune citita incetisor de catre preot 
si numita Post nomina (dupa citirea numelor de pomenit), al careia text 
variaza dupa sarbatori si in timpul careia preotul agita acoperamintul cel 
mare deasupra Darurilor, asa cum se face la noi in timpul rostirii Cre- 
zului; la ecfonisul acestei rugaciuni, preotul intocmeste acoperamintul Si 
il pune inapoia discului si a potirului. 

Sdrutarea pdcii se face ca in vechime: preotul saruta pe diacon, 
acesta pe subdiacon, care la rindul lui saruta pe acoliti, iar acestia pe 
credinciosi, zicind ftiecare: Pace ftie/, iar celalalt raspunzind: Si duhului 
tdu. In timpul acesta corul cinta cuvintele respective din cuvintarea Min- 
tuitorului catre Stintii Apostoli: «Pacea Mea va las voua...» si: «Porunca 
noua dau voua: Sa va iubiti unul pé altul!» (Ioan XIV, 27 si XIII, 34), 
tar preotul citeste incet o rugaciune potrivita cu momentul. Sdrutarea 
pacii se omite in Joia Patimilor, in noaptea Pastilor si la liturghiile 
funebre. | 

e) Canonul euharistic ( anafora sau rugdciunea Stintei Jertfe) incepe 
cu indemnul diaconului: «Drepti. SA luam aminte. Misterul credintei» 
(corespunzator formulei: «Sa stam bine, sa stam cu frica...» din liturghia 
ortodoxa); diaconul inchide in timpul acesta usile impdaratesti. Obisnuitul 
dialog dintre preot si credinciosi, care prefateaza anafora-ua tuturor litur- 
ghiilor crestine, este exact ca in ritul bizantin: «Darul Domnului ‘nostru 
lisus Hristos...» si celelalte. Urmeaza rugaciunea euharistica propriu- 
zisd, cu partile ei constitutive, pe care le gasim si in liturghiile altor rituri: 
Prefata sau Contestatio (cu text variabil, dupa sarbatori, ca in ritul ro- 
man), Sanctus sau Trisaghionul biblic si Post-Sanctus, cuvintele Mintuito- 
rului de la cina, Anamnesa si. Epiclesa (rostita cu voce tare), in timpul 
careia se face slintirea Darurilor, si care se incheie cu un ecfonis doxo- 
logic: «Ca Tie, Parinte atotputernice si Cuvintului Celui adevarat Si Stin- 
tului Duh Sfintitorul, se cuvine toata cinstea si toata slava...». 

Dupa epiclesd se face binecuvintarea prinoaselor aduse intimplator la 
biserica (untdelem, fructe, etc.), ceea ce la noi se face dupa rugecines | a 
Amvonului. | 

f) Urmeaza fringerea_ piinii euiharistice (a Sfintului Agnet) care se 
face exact ca in ritul bizantin: preotul fringe Sfintul Trup in patru parti | a 
si le aseaza pe sfintul disc in forma de cruce, zicind o formula care a . 
pastrat ceva si din cea corespunzatoare a ritului bizantin («Starma-se Mie- 
lul lui Dumnezeu...»); in timpul acesta corul cinta un lung imn (Sfintul © | 

Gherman ji spune antiphona), format din mai multe versete adec- 

* .vate (Pro. IX, 1-2; Luca XXIV, 30-31; I Cor. X, 16). } — 

| g) Rugdciunea domneascd urmeaza tringerii (invers decit in litur- 

ghiile noastre). Ea e rostita de toti credinciosii, liind precedata si urmata 

de formule rostite de preot, analoage (dar nu iGerttice) cu cele din ritul 
bizantin. 

h) Urmeaza amestecarea (Immixtio). Preotul inalta Stintul Trup, Zi- 
cind o formula caracteristica ritului galican: «Leul din semintia lui Iuda, 
vldstarul lui David, e biruitor» (Apoc. V, 5), urmata de «Sfintele, Stinti- 
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lor», la care corul raspunde: «Unul sfint, unul Domn...», etc., deci exact 
ca si in ritul bizantin. Apoi pune o particica din Stfintul Trup in potir si 
zice o rugaciune (cu text variabil) pentru binecuvintarea credinciosilor 


inainte de impdartasire (deci invers decit in liturghia ortodoxa, unde are 


loc intii binecuvintarea credinciosilor si apoi sfarimarea Sfintului Agnet). 

i) Inainte de impdrtdsire, diaconul deschide usile impdaratesti si tot! 
credinciosii rostesc aceleasi rugdciuni pe care in ritul bizantin le zic slu- 
jitorii inainte de impartadsirea lor («Cred, Doamne, si marturisese...» si 
celelalte), in timp ce corul cinta Chinonicul zilei (la Communion du 
jour), cu text variabil (Si. Gherman ii zice Trecanum sau trioda, adica un— 
imn impartit in trei parti). Preotul da diaconului si celorlalti Slujitori par- 
ticica din Sfintul Trup, iar ei, primind-o in miini, o sdruta cu respect, 
zicind: «Bucura-te, trup’ prea pretios al lui Hristos!»; apoi o consuméa, 


-zicind aceeasi formula ca in ritul bizantin, doar usor simplificata: «Trupul 


prea pretios al Domnului, Dumnezeului Si Mintuitorului nostru lisus Hris- 


tos, se da mie...», etc. 


Inainte de a gusta din sfintul potir, preotul il siruta cu evlavie si 


-zice, de asemenea: «Bucurd-te, cereasca bautura, care imi esti dulce inainte 
si mai presus de toate»; si gusta de trei ori, zicind aceeasi formula ca si 


la Stintul Trup, adaptata: «Prea pretiosul Singe al Domnului, Dumnezeului 


si Mintuitorului nostru lisus. Hristos se da mie...», iar dupa aceasta, sterge 


buzele potirului, zicind formula corespunzatoare din ritul bizantin, SHnpet 


Ticata: «Buzele mele au atins, pacatele mele s-au sters». 


Dupa ce toti clericii s-au impartasit in chipul acesta, preotul ia slin- 
tul disc iar diaconul sfintul potir si, mergind intre usile impardatesti, zic : 
«lata Mielul lui Dumnezeu, Care ridica pacatele lumii. Cu credinta, cu 
fricA si cu dragoste s4 va apropiati!». Credinciosilor li se da Sfinta Im- — 
partdsanie cu aceeasi formula ca in ritul bizantin; in tinipul impdartasirii 


lor, corul cinta : «Gustati si vedeti cd bun este Domnul» (Ps. XXXIII, 8, 
care la noi se cinta in acest moment la Liturghia Darurilor mai nainte 


sfintite), intercalat intre strofele Chinonicului special al fiecdrei sarbatori. 


Dupa ce aseaza Siintele Daruri pe Sfinta Masa, preotul se intoarce si 


binecuvinteaza pe credinciosi cu formula: «Doamne, revarsa binecuvintarea 


si harul Tau peste cei ce s-au impartasit cu credinta!» (comp. cu formula 


corespunzatoare din ritul bizantin: «Mintuieste, Dumnezeule, 
Tau...«). Corul cinta apoi un imn numit Tricanonul (cu text variabil), i 
timp ce preotul pune partile din Stintul Trup in potir, acoperindu-| 


-zicind incet: «Spalatu-ne-ai prin singele Tau, adapatu-ne-ai prin. intelep- 
ciunea Ta, facutu-ne-ai partasi slavei Tale, Pastele cel nestricdcios si. ; 


nemuritor al lumii» (comp. cu formula corespunzatoare din liturghia or- 


todoxa: ‘«Spala, Doamne, pacatele celor ce s-au pomenit aici...»). 


_ Apoi preotul i isi spala miinile si tamiiaza Slintele Daruri, zicind: «Suie- 
Se Domnul in mijlocul strigarilor, Domnul Se inalta in glas de trimbita» 
(comp. cu formula corespunzatoare din ritul bizantin: «Inalta-Te peste ce- 
ruri, Dumnezeule...»). Binecuvinteaza pe credinciosi cu ‘potirul, zicind: 
«Domnul sa fie cu voi totdeauna !», iar ei raspund : «Si cu duhul Tau»; st 
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ORTODOXIA 


cinta un imn de multumire, analog cu «Sa se umple euriie noastre de 
lauda Ta, Doamne...», din liturghia noastra. Diaconul duce, ca si la noi, 
- Sfintele la proscomidiar si le consuma, in timp ce preotul intocmeste la 
loc sfintul antimis cu invelitoarea lui (ilitonul). lar diaconul, din fata 
usilor impdaratesti, zice o formula de ectenie: «Frati iubiti, impartasindu-ne 
cu iniricosetoarele si nemuritoarele Taine...», etc. (comp. cu ectenia cores- 
punzatoare din ritul bizantin: «Drepti, primind dumnezeiestile, Stintele...» 
etc.), la care credinciosii raspund: «Da, Doamne!». In timpul acesta, preotul 
_zice rugaciunea de multumire pentru impartasire (Postcommunio), cu text 
variabil si reaseaza Stinta Evanghelie la locul ei pe Siinta Masa. Credin- 
ciosii citesc Psalmul 33 (prevazut si in Liturghierul ortodox), cintind, 
dupa fiecare verset, refrenul: «<S4 multumim Domnului, cd este bun, in 
veac este mila Lui!» (Ps. CXXXV, 1), in timp ce preotul imparte piinea 
binecuvintata (anafura sau antidoron). 

j) Apoi, cu dreapta intinsa, preotul citeste rugdciunea asupra poporu- 
lui (corespunzatoare rugaciunii amvonului din liturghia veche si din cea 
bizantina de azi). Ca text normativ al acestei rugaciuni se da cel al ruga- 
ciunii amvonului din liturghia bizantina de azi («Cel ce binecuvintezi pe 
cei ce Te binecuvinteaza, Doamne...»), dar exista si rugaciuni ale amvo- 
nului speciale pentru fiecare sarbatoare (cunt era odinioara si in riturile 
_rasaritene). 

Liturghia se incheie cu concedierea alcatiuta din 
formule de invocare analoage ofpustului (apolisului) din liturghia noastra 
de azi. Preotul zice: «Fie, Doamne, mila Ta spre noi!», iar credinciosii 
raspund: «Dupa nadejdea ce ne-am pus in tine!» (Ps. XXXII, 22). Preotul 
rosteste formula finala, mai intii cu voce joasa, in fata Sfintei Mese: «Jertta 
de multumire a nevrednicilor robilor Tai sa-Ji fie bineprimita, o Sfinta 
-Treime si prin bunatatea Ta nemarginita sa ne lie intr-ajutor!» (apoi ridi- 
cind glasul») «Pentru rugaciunile Doamnei noastre Nascatoare de Dum-- 
nezeu si pururea fecioara Maria, ale Sfintului Gherman, a caruia litur-— 
ghie o savirsim, ale Sf. Irineu, (sau al sfintului care este patronul parohiei 
respective), ale Sfintului X (a carui pomenire o facem), si alte tuturor. 
Sfintilor» (apoi binecuvintind) : «Dumnezeu Cel atotputernic, Tatal, Fiul 
si Sfintul Duh, sa va binecuvinteze!». Diaconul rosteste: «Slujba este 
terminata ; mergeti in pace !» (compara cu formula. din liturghia veche $1 
din cea bizantina de azi: «Cu pace sa iesim!» si cu cea din ritul roman: 
«lite, misa est!) : toti incheie cu formula: «Sa multumim lui Dumnezeu ly. | 
Preotul, precedat de ceilalti clerici, merge la sacristie, recitind pro- 
- logul Evangheliei dupa Stfintul loan (I, 1-14: «La inceput era Cuvintul...»), 
cu care se incheie si Missa romana de azi. Dezbracindu-se de vesmintele 
liturgice, sfintitii slujitori rostesc «Acum slobozesti...», Tatal nostru (ca 
in ritul bizantin) si Ave Maria, in timp ce corul cinta un imn in cinstea 
Sfintei Fecioare, cu text variabil dupa sarbatori (corespunzator cu «Sub | 
acoperamintul tay de Dumnezeu...», sau «Stapina, 


-primeste rugaciunile robilor “tdi...», care se cinta in unele biserici ortodoxe 
la sfirsitul sfintei liturghii). 
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* 


Cu aceasta, liturghia ritului galican restaurat se termina. 

Daca lipseste diaconul, preotul zice $i partea acestuia; dac4 nu este 
cor, raspunsurile le da cintaretul de strana, ca si la nei. Dar chiar in aceste 
cazuri, totul trebuie rostit (cintat) cu voce tare, iar nu in taina ca in 
missele catalice tacute (la messe basse). 


* 


Precum se vede, liturghia dupa Sfintul Gherman al Parisului, repusa 
azi in circulatie in comunitatile ortodoxe de limba franceza din Franta, 


reprezinta, in ansablu, o sinteza a vechiului rit galican, a ritului roman si 


a celui bizantin. Scheletul sau schema rinduielii acestei liturghii, care 
reprezinta aproximativ stadiul de dezvoltare a tuturor liturghiilor crestine 
din sec. VI-VII, spiritul ei general ca si mare parte din formularul sau 
textul rugaciunilor si al cintarilor ei, apoi lista Stlintilor pomeniti la diptice, 
formule si expresii biblice luate de preferinta din Psalmi si mai ales din 
Apocalipsa, si altele, — sint elemente proprii ritului - -galican pur, asa 
cum reiese acesta din descrierea ldsata in scrisorile atribuite Sfintului 


_Gherman gi din alte documente liturgice; toate acestea dau nota specifica 


a liturghiei dupa Sfintul Gherman si fac dintr-insa o liturghie de caracter 
sau rit apusean. Numai ca, spre deosebire de vechea liturghie a ritului- 


 galican si de liturghiile ritului roman actual, care intrebuinteaza ca limba 


liturgica limba latina, noua liturghie de rit galic se Oliciaza intr-o limba 
vie: limba franceza, care apare astiel pentru prima data ca limba liturgica, 
adaogindu-se la celelalte himbt: diverse intrebuintate pina acum in cultul 
ortodox. 

coloana vertebral a vechiului rit galican se grefeazi multe 
imprumuturi din alte rituri liturgice apusene (ca cel roman si cel milanez) ~ 
si rasdritepe. Asa, de ex. liturghia dupa Sfintul Gherman are comun cu 


— ritul roman-in primul rind, adaptarea textului celor mai multe din rugaciu- 


nile si cintarile ei la anul bisericesc si deci variabilitatea acestui text dupa 
sarbatori sau zile liturgice; in al doilea rind citirea Evangheliei la sfir- 
situl slujbei, precum si unele texte si formule liturgice imprumutate din | 
ritul roman, ca de ex. Ave Maria, Confiteor, Miserere, s. a. 

Dar si mai abundente sint imprumuturile din liturghiile ortodoxe de 
azi: rituri si ceremonii, ca de ex. cel al proscomidiei (simplificata), al 
vohodului mare (iesirea cu Cinstitele Daruri), al fringerii Stintului Agnet 
inainte de imparfasire, S.a., apoi rugaciuni si imne, ca Impdarate ceresc, 
rugaciunea intrarii cu Evanghelia, Heruvicul din Simbata Patimilor («Sa 
taca tot trupul...»), rugadciunea Heruvicului, rugaciunile dinainte de im- 


-partasire («Cred, Doamne, si marturisesc...»), rugaciunea amvonului, 


$.a., — reprezinta tot atitea puncte de contact intre liturghiile bizantine 
actuale si liturghia galicana restaurata, fara sa rapeasca acesteia din 
urma caracterul ei specific de liturghie apuseana. 

_ Atit elementele de origine bizantina cit si cele de origine romana de- 
monstreaza, totusi ca noua liturghie, a ortodocsilor francezi, nu reprezinta 
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de tapt o reconstituire exacta $i riguroasa a vechiutui rit galican pur, 

ci un rit liturgic contaminat, amestecat cu imprumuturi si influiente mul- 
tiple si foarte variate, din partea altor rituri liturgice. Rit apusean prin 
osatura si structura externa a rinduielii sale ca si prin geniul launtric 
care il insulleteste si care il caracterizeaza, noua liturghie se situiaza 
totusi la limita dintre riturile liturgice apusene si cele rasdaritene, repre- 
zentind cel-mai tipic rit intermediar, datorita numeroaselor Si substantiale- 
lor imprumuturi din liturghiile actuale de rit bizantin mai ales, menite sa 
dea ritului vechi si inuzitat al galilor o nota de viata si actualitate. Dar 
oricit de ingenios au fost altoite aceste elemente eterogene, de origini si 
de caractere atit de diverse, pe trunchiul defunct al vechiului rit galican, 
de mult iesit din intrebuintare, — totusi noua liturghie nu poate ascunde 
natura ei de constructie artificiala si hibrida. Ea nu este fiica evlaviei 
spontane sau a traditiei, nascuta din geniul liturgic colectiv si anonim al 
masselor de credinciosi_ si liturghisitori, cum este cazul cu toate litur- 
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ghiile rasaritene, ci creatie artiliciala iesita din creierul si ingeniozitatea | 


unui cerc de teologi- liturgisti. 


Este, de altfel, pentru prima data in istoria religiozitatii ortodoxe 


cind comunitati noi de ortodocsi isi confectioneaza propria lor liturghie, 


deosebita de cele folosite pina acum in toata Ortodoxia. Vor reusi alcatui- 


torii acestei noi liturghii sa-i insulle si duhul viu de viata, care sa-i asi- 


gure durabilitatea si puterea de circulatie in pietatea si trairea religioasa 
a tinerelor comunitati ortodoxe de limba francezi? — Ramine ca viitorul 


s4 dea raspunsul la aceasta intrebare si sa demonstreze utilitatea si 
viabilitatea liturghiei dupa Sfintul Gherman al Parisului, soarta ei fiind 
 dependenta de aceea a comunitatilor ortodoxe tranceze insesi... 
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INVATATURA CRESTINA DESPRE CUVINT, 
MIJLOC DE EXPRESIE IN CELE TREI CONFESIUNI 


de Pr. Prof. PETRU REZUS 


n provesul istoric de descoperire a lui Dumnezeu cuvintul a fost 
mijlocul principal de expresie. 1 De el s-au folosit: Dumnezeu- 
-Tatal in rai si-n decursul Testamentului Vechi, Dumnezeu-Fiul 
in decursul Testamentului Nou, Dumnezeu-Duhul Sfint in ac- 
tiunea sa de calauzire «in tot adevarul», apoi instrumentele 
revelationale (Patriarhii, Protetii, Apostolii si Stintii Parinti) 

si in slirsit ierarhia bisericeasca. 


Aceasta utilizare a cuvintului prezinta, de aceea, 0 multime de as- 
pecte cercetatorului, dupa cum cuvintul, ca mijloc de expresie, a fost folosit 
de Dumnezeu, ca revelator direct al adevarurilor, a fost primit de diferite 
instrumente revelationale, a fost comunicat mai departe de acestia credin- 
ciosilor, ori este propovaduit pina astazi de catre ierarhia bisericeasca. — 
Utilizarea religioasa a cuvintului ridica, astfel, in discutie, legatura dintre~ 
Dumnezeu si cuvint in procesul S4u subiectiv de descoperire, apoi compor- 
tamentul snstrumentelor revelationale fata dé cuvintul primit din partea lui 
Dumnezeu, -avindu-se in vedere propriul lor proces sulletesc, cum si pro- 
cesele sufletesti alé celorlalti credinciosi carora ei le adresau descoperirea 
divind. Se va avea in vedere si cazurile speciale cind Dumnezeu intra in 


legatura directa cu credinciosii, {ara mijlocirea instrumentelor revelatio- 
nale, lipsind astfel intermediarii (revelatia nemijlocita). 


Spre atingerea scopului ce ne-am propus, va trebui sa cuprindem, in 
linii sumare, toate aspectele de mai sus ale cuvintului folosit ca mijloc de 
expresie religioasa, evitind confuziile care-ar putea interveni si delimitind 
cit mai riguros invatatura ortodoxa. Cuvintul revelat vorbit (graiul) va 
fi cercetat in actiunea sa, care se continua in Biserica pina astazi printr-un 
izvor al revelatiei divine: Sfinta Traditie, cum tot asa va fi cercetat si cu- 
vintul revelat scris. In actiunea aceasta istoricé de vehiculare a adevarului 
revelat va trebui s4 precizam mai intii actiunea de salvgardare divina a 
acestui adevar prin inspiratie (insuflare), cit $i piedicile care i s- au ridicat 


pa 1. 2 évehiculul extern», cum ii spune teologul V. Gaina, Teoria revelatiunii, 
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in cale, determinind rastalmaciri, diformari si pervertiri, explicabile in 
procesul lucrarii de mintuire, dupa cuvintele Sfintului Apostol Pavel: 
«Cdci.trebuie sd fie si erezii intre voi, ca sd se invedereze intre vol cei in- 
cercati». (I. Cor., XI, 19). 

- In cele ce urmeaza, ne vom stradui sa limpezim folosirea cuvintului, 
ca mijloc de expresie religioasa, sub aspectele: Revelatie si cuvint; 
2. Dogma si cuvint; 3. Inspiratie si cuvint;, 4. Prmadnie Si cuvint; 
5. Aspecte negative ale utilizarii religioase a curves: $i 6. Deosebiri 
confesionale. 


1. REVELATIE SI CUVINT 


-ne in Soli ce urmeaza: numai folosirea vom 


49 


restringe cimpul de investigatie numai la aspectele pe care ni le furnizeaza 


el. Dumnezeu, spre a intra in legadturd cu credinciosii si a se putea orga- 
niza aceasta legatura in religie, a folosit, spre a se apropia de intelegerea 
credinciosilor, mijlocul cel mai usor si mai expresiv, pe care de altiel il 
foloseau si credinciosii intre ei, adicad graiul sau cuvintele legate intreolalta 
printr-un inteles. 2 Comunicarea voii 8. 

mijlocul obisnuit credinciosilor, prin care ei luau cunostinya Si formau 
_judecati de valoare si despre lucrurile din jur. 

_ Aga a inceput si s-a desfasurat procesul de revelare a lui Dumnezeu 
prin cuvint, indata dupa facerea lui Adam, cind i-a dat porunca «sd md- 
nince dupd pldcere din orice pom din grddind, dar din pomul cunostinfet 
binelui si rdului sé nu mdnince, cdci in ziua in care va minca din el, va 


ale se putea face si desiasura deci — 


muri» (Facere II, 16-17). Expresia stereotipa de acum, de-a lungul Vechiu- 


lui Testament, ca Si- n Noul Testament este: «Si-a zis Domnul» cu variantele 


_ de ocazie, scotind in relief legadtura prin viu grai a lui Dummnezeu cu cre- 
dinciosii. In cazul special al chemarii profetului Isaia in slujba, se speci- 
ficé in mod clar: «Am auzit glasul Domnului intrebind...» (Isaia, VI, 8), 
deci Dumnezeu foloseste graiul articulat, iar la Ieremia XI, 1-2 se fixeaza 


-misiunea instrumentelor revelationale de a fi organe de legatura intre 


Dumnezeu si. credinciosi si de comunicare a voii Sale: «/atd cuvintul Dom- 
nului care a vorbit lui leremia din partea Domnului astfel: «Ascultati cu- 
vintele acestui legdmint si spunefi-le oamenilor lui luda sit locuitorilor 
lerusalimului»! 

Instrumentele revelationale intra in legatura directa cu Dumnezeu tot 
prin viu grai, ii spun pasurile — uneori cu statosenie, alteori cu spaima 
si cutremurare, stiala si prosternare. Profétul Ieremia vorbeste cu Dum- 
_ mezeu, dup4 ce Dumnezeu ii comunica voia Sa: «Tu esti prea drept, Doam- 
ne, ca sd md cert cu Tine; vream totusit sd te intreb asupra orinduirilor 
Tale...» (Jeremia XII, 1). Tot asa cel ce era inca Saul, intreaba din pul- 
-berea drumului Damascului: «Cine esti Doamne»? (Fapte IX, 5), iar Dom- 
nul i-a raspuns tot prin cuvinte: «Eu sint lisus, pe care tu il prigonesti. 
( Cu greu ift este. tie a lout cu piciorul impotriva holdauriior. Si tremurind 


2 Sau <sunete articulate»: vezi Gaina, op. cit., p. 12. 
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pund deci definitiei cuvintului...» Vezi Filozofiile cuvintului, p. 82. 


ORTODOXIA 


ay) spaimintat hited, a zis: Doamne, ce voiesti sd fac? Si Domnul a zis 
catre el: Scoald-te si intrd in cetate , - se va spune ce trebuie sd faci». 
(Fapte IX, 5-6). 

In procesul de revelare a fiintei si a voii lui Dumnezeu dint, astiel, 
doua faze distincte: una a convorbirii lui Dumnezeu cu instrumentul reve- 
-lational, alta a comunicarii voii lui Dumnezeu de catre instrumentul revela- 
tional credinciosilor. Aceasta cind revelatia divina este mijlocita. In cazul 
cind revelatia este nemijlocita sint valabile circumstantele de la faza 
—intiia, 

In taza intiia a convorbirii tui Dumnezeu cu instrumentul revelational 
(sau direct cu credinciosii), Dumnezeu utilizeaza graiul acelui instrument 
-revelational. Intrucit poporul ales a fost_cel ce trebuia sa-L primeasca pe 
“Mintuitorul si este pregatit in vederea acestui scop, graiul folosit este cel 
al acestui popor. _Dumnezeu, incepind cu ‘Patriarhii Si continuind cu Pro- 


Indiseutabil ca Dumnezeu, folosind aceasta limba, trebuie Sa se acd 
inteles de instrumentele revelationale, iar acestea, la rindul lor, mai de- 
parte, de catre credinciosi. Dumnezeu utilizeaza, astfel, graiul comun, cel 
cu 0 circulatie generala, folosind cuvintele cele mai adecvate, mai precise 
si mai clare. $ Realitatilor vizate li se spunea pe nume, chiar daca adese- 
ori termenul folosit era dur. Se avea in vedere, insa, indeplinirea poruncii 
$i nu menajamentele formale, caci formalismul religios, cultivind excesiv 
forma, intuneca sau perverteste fondul. In aceasta privinta ne sint a 
diferitele ocaziuni cind s-a revarsat minia. sfinta a lui Dumnezeu-Tatal, 
‘Vechiul Testament, cum si a lui Dumnezeu-Fiul, in Noul Testament, iti 


-adevdrate torente. (Ieremia XIII, XIV, XV, XVI, etc.; Matei XXIII; etc.). 


Asa dupa cum sta de vorba instrumentul revelational cu Dumnezeu, — 
asa va sta mai apoi de vorba si cu credinciosii, carora le va comunica 
voia Sa. fn acest scop, instrumentul revelational a folosit modalitatea 
solemna si expozitiva a comunicarii, dar nu rareori el a folosit-o si pe cea 


_erotematica (prin intrebari reciproce), spre a se limpezi adevarul. Ca me- 


sager al lui Dumnezeu, instrumentul revelational se bucura de -un ascen- 
dent-moral asupra ascultatorilor. Expunerea .sa trebuia deci sa urma- 
reasca atingerea unui Scop prin utilizarea cuvintelor celor mai potrivite 
pentru aceasta. 4 

Potrivit acestui scop, instrumentul revelational mai departe 
mesajul divin tinea seama de procesul sufletesc al ascultdtorilor, de fondul 
lor aperceptiv, de ia lor obisnuit, de puterea lor de intelegere. Cuvin- 


3. Socotim si cuvintele au <cimpuri ishicns, care cuprind toate 
sensurile acelor cuvinte. A se vedea pe larg, Al. Rosetti, Filozofia cuvintului, Bucu- 
resti, 1946, p. 63 sq. 


4. Cuvintele revelate nu sint asemandtoare nici cu cuvintele misticilor. «Misticii 


reugesc s4 exprime ceva numai prin sacrificiul ratiunii umane, zice Al. Rosetti, dar 


aceasta echivaleaz4 cua sacrifica vorbirea. Limba lor e facuté din cuvinte deformate 
ale limbii comune, sau din cuvinte create din nou, care sint lipsite de sens si nu ras- 
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ORTODOXIA 


tul revelat se intilnea, astfel cu circumstantele sale umane si istorice in 
calea sa de difuzare, pe care instrumentul revelational trebuie sa le pre- 
vada. in circuitul Dumnezeu- instrument revelational-credincios. 5 


Asa insd cum ne atesta istoria religiei crestine, nu totdeauna piedicile 
din calea de difuzare a cuvintului revelat au fost destiintate, ceea ce a 
generat felurite acceptiuni si intefegeri ale acestui adevar, datorita for- 
mei sale de invesmintare, adica graiului sau cuvintului. Pentru aceasta, 
de altiel, Dumnezeu, cum si instrumentele revelationale, nu s-au bazat 
numai pe calitatile formale ale cuvintului, ci au facut si «semne si minuni». 


2. DOGMA SI CUVINT 


«In Biserica crestina, afirma dogmatistul A. Comorosan, se intrebuin- 
teaza cuvintul dogma intr-un sens mai extins, spre a desemna in genere 


intreg cuprinsul religiunii crestine sau toate adevarurile revelate de Dum- 
nezeu, intreaga doctrina crestina. Dar in intelesul cel strins si propriu al 
cuvintului se inteleg sub dogme, adevarurile credintei mintuitoare -crestine, 


care sint revelate de Dumnezeu si definite si propuse de cadtre Biserica».6 © 
In actiunea aceasta «de definire si propunere de catre Biserica» isi 


are rolul sdu precis delimitat din punct de vedere ortodox, si cuvintul. 
Revelatia divina este neschimbaté din punct de vedere al fondului sau, 
sau al adevarurilor descoperite, la ea, neputindu-se adauga altele. Nu 
tot asa stau lucrurile insd si cu forma de invesmintare a acestor adeva- 
ruri, adica cu graiul, cu cuvintele. Graiul este legatura de unire — dar si 
de deosebire — intre credinciosi, dupa cum ei folosesc anumite cuvinte, 
potrivite sau nepotrivite. In aceasta privinta, sint edilicatoare discutiile 


care intervin asupra unor adevaruri de credinta, necesitind O _luare de 


atitudine oliciala din partea Bisericii intregi. 


Daca cuvintul este prilej de neintelegere $i indepartare de sensul ge- 
nuin al adevarului revelat, tot el este insd si mijloc de refacere a unitatii 
doctrinale sfarimate, prin precizarea sa si cristalizarea sa in dogme, ne- 
schimbabile si obligatorii pentru. toti. credinciosii.. Din acest punct de ve- 
dere cuvintul folosit la discutarea si apoi la cristalizarea dogmelor ne 
prezinta uneori peripetii edificatoare, pina la fixarea sa finala dogmatica. 
‘Este de ajuns sa ne gindim la unele dintre expresiile dogmatice trinitare, 
hristologice, mariologice, soteriologice, etc., pentru a avea destule pri- 
lejuri de meditat asupra interpretarilor, acceptiunilor, variantelor, etc. ale 
expresii pina la sinodal-ecumenica a dogmei. 


5. Unele cuvinte au avut sarcini magice. Al. Rosetti, ip. cit., p. 80, ne da exemple 
plastice in aceasta privinja. <Astfel, in limbile slave, ursul e numit <«mincator de miere> 
(veche slava medvedi), pentru a se evita denumirea directa. In romina, dracul poarta 
tot felul de denumiri: el, necuratul, Ucigd-1 toaca etc. pentru acelasi motiv; zinele rele 

‘sint numite iele, dinsele, nume care nu sint altceva decit formele de pare ale pro- 
numelui personal femenin, sau vintoase, rusalii etc.>. — 
6. A. Comérosan, Prelegeri din Dogmatica ortodoxa. Partea specs, rev. si red. 
de E. — 1899, p. 2. 
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In felul acesta se trecea de 1a faza adevarului revelat la oP adeva- 


-rului dogmatizat, iar factorul de fixare formald era cuvintul. Asa au luat 


nastere simboalele de credinta, care cuprindeau in formulari lapidare, fixe, 
ireformabile, marturisirea de credinta. Faza aceasta rioud a adevarului re- 
velat dogmatizat s-a ivit in Biserica crestina din cauza procesului de in- 
susire subiectiva a invataturii, cum si-din necesitatea’ de a se stringe in 
formele atotcuprinzatoare esentialul doctrinal in materie de credinta, ceea 
ce S-a si reusit. 


Aceasta pe de o parte. Pe de alta, viata religioasé tidica mereu pro- 


_bleme noi in calea credinciosilor si doctrina trebuia sa corespunda acestor 


necesitati crescinde, desvoltindu-se. Iata de ce, «aceasta desidsurare sau 
dezvoltare a dogmelor crestine, spune dogmatistul A. Comorosan, nu este 
o inmultire a dogmelor crestine, nici o schimbare a lor, ci numai o defi- 


_nitivare si explicare mai exactaé a dogmelor celor neschimbate dupa numar 


si fiinta, care s-a facut, se face si se va face neincetat in decursul tuturor 


timpurilor, cu prilejul ratacirilor si- ereziilor ce s-au ivit».7 In aceasta 


<delinire si explicare mai exacta» sta si functiunea dogmatica a cuvintului. 

Aparitia dogmelor insa ridicé in imediata apropiere si o alta problema 
si anume aceea a intelegerii mesajului divin. Se pune adica intrebarea: 
Credinciosul poate cunoaste cu ajutorul cuvintelor adevarul revelat in 
toata adincimea sa, cum si-n toata amplitudinea sa? In legatura cu aceasta. 
intrebare vin spre elucidare si dogmele formulate in cuvinte, dar necu- 


prinse de mintea credinciosilor, dintre care numaram citeva: Intruparea, 


Slinta Treime, Maternitatea divina a Maicii Domnului, _Purureatecioria, 
Sfinta Euharistie, etc., etc. 

Dupa invatatura ‘ortodoxa, in toate sinoadele ecumenice, 
supranaturalul revelat doctrinal poate fi invesmintat in cuvinte, fara sa 


_aduca vreun prejudiciu credinciosilor, deoarece ei si-l| insusesc prin cre- 


dinta mintuitoare. Aceste adevaruri dogmatice, necuprinse .de minte, sint. 


adresate crédintei. Sint insa $i adevaruri dogmatice care pot fi intelese de 
catre credinciosi si cu mintea, care se ajuta in acest scop si de lucrurile 
dimprejur, dupa cuvintele: «Cerurile spun slava lui Dumnezeu St lucrarea | 


miinilor lui o vesteste tdria» (Ps. XVIII, 


3. INSPIRATIE SI CUVINT 


Activitatea instrumentelor revelationale n-a fost lasata de catre Dum- 
nezeu la voia intimplarii. Instrumentele revelationale s-au bucurat mai 


intii de alegerea divina, apoi — in decursul destdsurarii activitatii lor — 


ele au fost inspirate. Aceasta inspiratie sau insullare nu ne intereseaza aici 


din toate punctele de vedere ci numai in cece ce priveste raportul sau 

In actiunea de inspirare a revelationale, scopidl major 
era ferirea acestora de erori, iar eroatfea — in cazul nostru-— viza in 
primul rind  cuvintul, apoi tinuta lor morala, etc. Cel ce putea deveni prilej 


7. Ibidem p. 9 si urm. 
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— ORTODOXIA 


de diformare a mesajului divin era cuvintul, de aceea toata atentia celor 
care s-au ocupat cu inspiratia s-a indreptat in mod special asupra acestui 
aspect, In acest sens s-au emis o multime de teorii, care nu intereseaza 
aici. Esentialul ins4, care priveste invatatura ortodoxd, este ca prin ac- 
tiunea de inspirare s-a urméarit folosirea cuvintelor potrivite scopului re- 
ligios si nu a altora. Eroarea formala, care putea interveni, era ca instru- 
mentul revelational sa nu utilizeze cuvinte’straine de mesajul divin. Aceasta 
sarcind .deosebit de importanta nu a fost lasata de Dumnezeu numai in 


seama acestor instrumente revelationale, ci ele au fost pazite cu ‘grija Si 
ferite de la greseala. 


Actiunea aceasta pozitiva s- a exercitat deci si asupra facultatilor 
sufletesti ale instrumentelor revelationale, cit si asupra mijloacelor lor 
formale de expresie. Fara a le desfiinta personalitatea sau originalitatea 
stilistica, lucru confirmat de Sfintele Scripturi, instrumentele revelationale, 
fn starea de inspiratie, au fost ferite de erori si au folosit cuvintele cele 
adevarate si cele mai potrivite scopului lor religios. 


In acest sens, alirma si teologul Vasile Gdind: «Privita din punct de 
vedere psihologic, inspiratiunea este o potentare a facultatilor spirituale 
ale instrumentului revelational, prin care acesta primeste o receptivitate 
noua, care intrece pe departe receptivitatea Si activitatea la care se poate 
_ajunge prin inriurirea lumii simtuale sau prin incordare naturala».8 In 
aceasta stare specilica instrumentului revelational in exercitiul chemarii— 


sale, dar care nu este habituala, -cuvintele sint $i ele folosite conlorm | cu 
receptivitate noua. 


teologul Vasile Gaina sintetizeazd raportul dintre si 
instrumentul revelational in urmatoarele cuvinte, care ne intereseaza si pe 
noi: «Prin inriurirea lui Dumnezeu in actul inspirdrii nu se desfiinteaza 
~ cu totul activitatea spiritului, asa incit acesta s4 decada intr-o stare de 

inconstienta. Instrumentul inspirat e un instrument spiritual si viu, de 
care se foloseste Dumnezeu, spre a impartasi oamenilor adevarurile sale. 
El nu-i o masgina, care-si implineste functiunile sale fara constiinta.~Su- 
fletul nu sta fata de adevarul divin, care se apropie de dinsul, solicitindu-l 
ca sa-l primeasca, ca 0 tabula rasa, ci umplut cu un continut anumit, 
care se exprima corespunzator in modul de pricepere si de formulare a 

adevarurilor primite. Organele inspirate ale revelatiei divine erau barbati— 
Care, apartinind unei totalitati istorico-empirice de indivizi, se aflau intr- 
i acelasi curent de idei ca acestia. In felul timpului lor puteau ei pricepe 
adevarul revelat, adicaé dupa individualitatea lor, care sta in legdtura cu 


totalitatea si era conditionata printr-insa, $i iarasi numai in acelasi fel au 
putut ei sa le impartaseasca si celorlalti».9 | 


8. V. Gaina, Peoria revelatiunii. Studiu apologetic, 1899, p. 17. 
9. p. 18. 
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ORTODOXIA 


PROPOVADUIRE $1 CUVINT 


Pe linia celor. spuse pina aici, se va face distinctia in mod corect 
intre procesul de revelare divina, cel de mijlocire a instrumentelor revela- 
tionale, cum si cel de propovdduire a aceluiagi adevar mintuitor de catre 
ierarhia bisericeasca. Tot pe linia celor de mai sus, este evidenta si com- 


portarea acestei ierarhii, in continuarea oticiului invatatoresc al Domnului 


nostru lisus Hristos, prin cuvint,*cum si sarcinile majore doctrinale, cultice | 
si pastorale care decurg din aceasta. 


Pentru a ajunge la un stadiu formal de invesmintare a descoperirii 


‘divine de catre fiecare slujitor al altarului, este necesara o munca intensa 


de prealabila cunoastere si apoi de folosire a tezaurului revelat. Preotii 
trebuie sa respecte nivelul religios al adresantilor, fondul lor aperceptiv 


sulletesc; sa le cultive insusirile lor sufletesti si sa depuna un efort intens 
de cdutare si de aflare a expresiei religioase cea mai potrivita scopului 
urméarit. Si tot asa si din partea credinciosilor. Acestia primesc pe caile 
obisnuite ale invataturii religioase — deci prin viu grai si utilizind cu- 


vinte — noile notiuni. Ei trebuie s4 se urce pina la inaltimea lor; trebuie 
sa depuna un efort de intelegere. -Efortul pastorilor de suiflete de predare 
se conjuga, astiel cu efortul credinciosilor. de primire, avindu-se in vedere 


acelasi rezultat: mintuirea, prin insusirea prin credinté a tezaurului 


velat si transpunerea lui in practica vietii prin fapte bune. 

In propovaduirea cuvintului lui Dumnezeu, pastorul de suflete tre- 
hile sa tind seama ca el este adresat tuturor credinciosilor. Faza initiala 
a revelarii divine a luat sfirsit, din punct de vedere istoric, prin Domnul | 
nostru lisus Hristos, «alfa si omega» (Apoc. I, 8). Acestei faze i-a urmat 
difuzarea Evangheliei dupa cuvintele Mintuitorului: «Drept aceea, mer- 
gind, invdfafi toate neamurile, botezindu-le in numele Tatdlui si al Fiului 
si al Sfintului Duh», (Matei XXVIII, 19). Intr-un mod minunat, facultatea 
de a mire in alte limbi li s-a dat Sfintilor Apostoli de la Duhul Sfint, in. 
ziua Pogoririi Sale: «Si s-au umplut tofi de Duhul Sfint si au inceput a 
gradi si in alte limbi, precum le da lor Duhul a grdi» (Fapte II, 4). Minunea 


-vorbirii in limbi prevestea deci raspindirea Evangheliei in toate limbile | 


pamintului. 


In faza actuala de propovaduire a invataturii nostru lisus 
Hristos, pastorii de suflete trebuie sa fina seama de forma de invesmin- 
tare a acestei invataturi, adica de graiul in care o propovaduiesc, deoarece 


forma nu este un accesoriu neglijabil, ci de corectitudinea ei depinde 
insusirea ortodoxa a fondului doctrinal. 


5. ASPECTE NEGATIVE ALE FOLOSIRII RELIGIOASE A CUVINTULUI 


Unul dintre aspectele negative ale folosirii religioase a cuvintului, 
reliefat si de Sfinta Scriptura, este greutatea de a-l intelege, care are ca 


-urmare fireascd4: rdstalmacirea lui. Intr-un loc scripturistic este scoasa, 


astiel, in evidenta greutatea ce-o intimpinau —* in intelegerea unora 
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dintre cuvintele Mintuitorului: «Punefi in urechile voastre cuvintele acestea, 
ca Fiul Omului se va da in miinile oamenilor. lar ei nu infelegeau cu- 
vintul acesta si era ascuns fatd de ei, ca sé nu-l priceapd, si se temeau 
sd-L intrebe de cuvintul acesta». (Luca IX, 44-45). Aici vedem in mod 
lamurit ca insusi Mintuitorul, care descoperea Apostolilor anumite ade- 
varuri despre moartea Sa, nu era inteles, cuvintul avind sensuri ascunse 
inca pentru ei: «Deci multi din ucenicii Lui auzind acestea, au zis: Greu 
este cuvintul acesta. Cine poate sd-l asculte...? De atunci, multi din uce- 
nicit Lué s-au depdrtat si nu mai umblau cu El». (loan, VI, 60, 66). 

Cit priveste eventualele rastalmaciri ale cuvintului si rolul celor fle-— 
cari in aceasta privinta, Sfinta Scritura cuprinde si in acest sens locuri 
clasice. Asa, Sfintul Apostol Petru spune: «Cam vorbeste despre toate. 
acestea in toate epistolele sale (iubitul nostru frate Pavel ), in care sint 
—unele lucruri anevoie de inteles, pe care cei nestiutori si neintdriti la rds- 
talmdcire, ca si pe célelalte Scripturi, spre a lor pierzare». (II Petru III, 
16), iar Sfintul Apostol lacov, referindu-se la inirinarea limbii, spune 
memorabilele cuvinte: «Cu ea ( cu limba) binecuvintam pe Domnul si.Tatdl — 
si cu ea blestemdm pe oameni, care sint fdcuti dupa asemdnarea lui Dum- 
_nezeu. Din aceeasi gurd iese binecuvintarea si blestemul. Nu _ trebuie, 

jratit mei, sd fie acestea asa» (III, 9-10). 

Un alt aspect negativ apoi al folosirii religioase a , cuvintului este in- 
carcarea sa de «sarcini magice», asa cum se intimpla in diferitele su- 
perstitii religioase sau in asa numitele «false revelafii», mai cu seama in 
cazul <«profefilor false apocaliptice». In cadrul acestor superstitii reli- 
gioase, cuvintele folosite primesc o acceptiune straina de duhul Ortodoxiei, 
ca in cazul unor descintece care sfirsesc cu formula Stereotipa: «Amin, 
-astramin, descintecul meu sd fie deplin, de la Hristos ts de la Maica 
Domnului>. 

Cit priveste «profetiile apocaliptice fdlses fie ale unor impostori, pre- 
tinsi specialisti, ca Paracelsus, Nostradamus etc., fie ale unor falsi pro- 
, feti, cuvintele folosite primesc cele mai bizare interpretari Si sarcini ma- 
gice, tulburind imaginatia celor ignoranti. Mai cu seama in cazul unor 
asemenea manifestatiuni morbide religioase se poate. vedea intreapa 
virulenta doctrinala $i morala a unor cuvinte lolosite gresit si tenden-— 
tios. 


Fara a stabili in privinta aceasta un «cod de vehine religioasa», 


desi in decursul veacurilor multe cuvinte s-au imbisericit, primind o mi- 


reasma specilica stfintelor carti de slujba si cazaniilor bisericesti, totusi s-au 
ebservat anumite conditii in folosirea cuvintului revelat.11 Acest cuvint, 


- descoperit de Dumnezeu, s-a pastrat si redat, dupa putinta, cu cea mai 


mare fidelitate, spre a purta nediformata sarcina lui doctrinala si morala. 


| 10. Asupra teoriei graiului, a se cerceta: K. Buhler, Sprachtheorie, Die Diirstellungs- 
funktion der Sprache, Jena, G. Fischer Verlag, 1934; E. Cassirer, Philosophie des sym- 
bolischen Formen, I. Teil: ‘Die Sprache, Berlin, B. Cassirers Verlag, 1923; O. Jespersen, 
Die Sprache. Ihre Watur. und Heidelberg, Winters Verlag, 
1925, 
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sint in aceasta privintaé marturie credincioasa Sfintele Evanghelii 


sinoptice, in care relatarile faptelor istorice si invataturii Mintuitorului se 


fac adeseori ori cu aceleasi cuvinte. Avem deci deplina incredintare ca in 
Evanghelii suna cuvintul Mintuitorului, asa cum a stinat el in timpul pre- 


dicarii pe malurile lacului Ghenizaret, pe diferitele drumuri ale 
pe munte, ori in mijlocul discipolilor si credinciosilor. 


O deosebita grija in pastrarea si raspindirea invataturii Mintuitorului 
a aratat-o Sfinta Bisericd. Ea a ferit ca eroarea doctrinala sa se strecoare 
si a avut un rol hotaritor in cristalizarea dogmatica a acestei invataturi. 
Pentru ca invatatura Mintuitorului, adica, s4 nu fie rastalmacita sau in-- 
departata de scopul sau eminamente soteriologic, Biserica, exercitindu- “$i 


- oficiul s4u invatatoresc, s-a intrunit in soboare ecumenice si a stabilit in 


forme precise adevarul de credinta sau dogma. 

Conditiile observate in folosirea cuvintului relativ, adica in propo- 
vaduirea sa credinciosilor, a dus, cum era si natural, la fixarea de catre 
Teologia Fundamentala a unor semne sau note caracteristice, numite 


_¢criteriit revelationale formale» (Merkmale, Kennzeichen, Glaubwiirdig- 


keitsmotiven) cu ajutorul carora se poate identifica, deosebi si_cunoaste 
de catre credinciosi din punct de vedere formal, revelatia divina adeva- 
rata de cea mincinoasa. Criteriile acestea formale nu-i se-impun de 
catre credincios lui Dumnezeu, atunci cind le foloseste, ci ii servesc numai 
lui, spre a deosebi adevarul de minciuna. Ele sint — - de asta data — un 
rezultat al muncii stiintifice teologice. 11 


Criteriile revelationale nu sint totusi determinate prin ele insele in. 


- dovedirea revelatiunii divine adevarate, ci fac parte dintr-un intreg com- 


plex stiintific teologic, denumit <«criteriologia revelationald», in care rolul 


_hotaritor il au criteriile externe supranaturale: minunile Si profetiile. 12 


: Criteriile revelationale formale, la.indemina credinciosului, spre a 
se feri de airiele neajunsuri cauzate de aspectele negative ale folosirii reli- 


gioase a cuvintului, se refera la forma revelatiei in mod obisnuit, deoarece 


privesc cuvintul sau vesmintul descoperirii dumnezeiesti. Intrucit insa cu- 
vintul imbraca gindirea, deci este purtatorul unui mesaj doctrinal si mo- 
ral, criteriile formale privesc — intr-atit cit au tangenta — si fondul 
revelatiei divine. In sfirsit, cuvintele fiind folosite de diferiti propova- 
duitori, acestia au anumite obligatii fata de ele, care trebuiesc respectate 
$i dupa care cunoastem pe adevaratii propovaduitori de cei mincinosi. 
Criteriile formale, precizeaza, astfel, in general, «semnele sau notele ca- 
racteristice», din punct de vedere al folosirii cuvintului, cu privire la 
forma, cit si cu privire la propovaduitorul lui. 13 


AL A se vedea si E. Braniste, Despre vorbirea ‘preotului in viata de toate zilele, 


in <Mitropolia Olteniei>, an. X, mr. 3-4, martie-aprilie 1958, pp. 165- 1753 apoi Ilie D. 
Bratan, Cuvintul preotului, ibidem, an. VII, nr. 1-2, ianuarie- februarie 1955, pp. 32-35. 
12. Asupra inspiratiei organului revelational, vezi: Gaina, op. cit., p..16 sq. 


Ch. W. Schmidt, Die Uroffenbarung als Anjang der Gottes, 
Miinchen- ee: Késel u. Pustet, f.a., p. 10 sq. 
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Lasind deoparte ‘criteriile revelationale externe supranaturale (minu- 
nile si profetiile), care nu ne intereseaza in linia noastra de expunere, 
vom. preciza ca criteriile formale sint interne-pozitive $i intene-negative. 
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Cele pozifive arata cum trebuie sa fie cuvintele folosite, din punct de ve- 


dere calitativ. Adresirid credinciosilor un cuprins doctrinal si moral reli- 
gios, propovaduirea trebuie sa fie facuta in cuvinte clare, precise, cu o 
circulatie cit mai mare, deci cunoscute, cu o amplitudine cit mai larga, 
deci corespunzatoare doctrinei si moralei religioase si urmarind realizarea 
scopului lor religios. Forma rostirii adevadrurilor mintuitoare trebuie sa 
fie deci simpla, lineara. Criteriile formale negative demasca imediat acele 
aspecte din care genereaza rastalmacirile invataturii crestine, cum si dile- 
_ritele manilestari religioase morbide. Asemenea manifestari se caracteri- 
zeaza formal prin obscuritate, prolixitate, ambiguitate, etc., tot atitea 
cauze care favorizeaza superstitiile religioase si bigotismul. 


Acestea cu privire la forma de invesmintare a adevarurilor mintuitoare. 
Cu privire la fondul lor doctrinal si moral criteriile revelationale preci- 
zeaza calitatile si defectele cuvintelor in raport cu cuprinsul lor. Din 


punct de vedere pozitiv, cuvintele trebuie sa fie cit mai potrivite, pentru 
a reda la maximum voia lui Dumnezeu. Aici.se are in vedere, dupa cum 


am vazut, expresivitatea cuvintelor, amplitudinea lor si puterea lor circu- 
_ latorie. Sublimitatea, Irumusetea si armonia doctrinala si morala a inva- 
taturii mintuitoare trebuie sa rezulte si din forma folosita. Se va evita 
totul ce poate intuneca sau impiedica din rostul sau doctrinal si moral 
invatatura propovaduita. Cuvintul mut, fara rezonanta, lipsit de emotie, 
sters, lara valoare sugestiva, cum si fara autoritate, va fi evitat. Procesul 
invesmintare formala a invataturii religioase crestine cere, astfel, o 
continué o munca deosebita din partea pastorilor de suflete, cit 
$i din partea credinciosilor. 14 | | 


Propovaduitorii cuvintului lui Dumnezeu trebuie sa-si aleagd forma 


de expresie, adica cuvintele carora le dau o misiune educativa sau o 


sarcina doctrinala si morala religioasé. Nu oricare cuvint este potrivit 
unei anumite idei. Verbalismul sau formalismul sec sint unele -dintre 
primejdiile cele mai mari care ameninta buna indeplinire a misiunii di- 


dascalice a Bisericii. Pentru aceasta, propovaduitorii vor folosi cuvintele 


cele mai potrivite, cdutindu-le pe cele care corespund scopului urmarit, 


evitindu-le pe cele care il indeparteaza de el. Invatatura mintuitoare cres- 


tina trebuie sd fie inteleasd de catre credinciosi si trebuie sa-si indepli- 


neasca scopul sdu major, care este mintuirea. In vederea atingerii acestui 


14. Asupra folosirii cuvintului, a se consulta: K..O. Erdmann, Die Bedeutung 
des Wortes, Leipzig, H. Haessels Verl., 1922; E. Hermann, Die Wortarten, Berlin, Weid- 
mann’s Verlag., 1928; Ch. Serrus, La Langue, le sens, la pensée, Paris, Presses univ. 


de France, 1941; J. Stenzel: Philosophie der Sprache, Minchen u. Berlin, R. Oldenburgs : 


Verlag, 1934, etc. | 
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| Verlag, 1940, p. 9. 


—ORTODOXIA 


fel, propovaduitorii invataturi mintuitoare vor face O opera de selectie . 
Si de valoriticare. continua si constienta a cuvintului rostit si scris. 15 


a) Romano- catolicismul foloseste in cult si-n” dogmatice 


«ex cathedra», forma de expresie latina. 16 Faptul acesta a dus la «sacra- 


lizarea» acestei limbi si la impunerea ei ca vehicul liturgic $i stiintific teo-— 
logic. Acest lucru atrage dupa sine o serie de neajunsuri in ceea ce tt 
veste folosirea religioas4 a cuvintului ca mijloc de expresie. 


Desi predica si cateheza se fac in graiul diferitelor neamuri romano- 
catolice, totusi folosirea unica liturgica — sau cu predilectie dogmatica — 
numai a limbii latine prejudiciaza intelegerea deplina a adevarului min-— 
tuitor. Credinciosii trebuie sa apeleze lie la cunostinte auxiliare lingvis- — 
tice, fie la traduceri si comentarii. 17 | 

Aceasta dintr-un punct- de vedere. Dintr-alt punct de vedere, apoi, 


limba latina n-are posibilitatile de expresie ale unei limbi vii, in neconte- 


nita folosire. Anumite sensuri sint greu de precizat, altele sint greu de 
dedus. Doctrina dogmatizata tinde, astfel, a deveni un bun numai al cu- 
noscatorilor, iar limba latina un instrument de lucru si de intelegere 
numai al lor. Chiar daca aceasta doctrina este si ea propovaduita in graiul 
comun al credinciosilor, totusi ramine un «domeniu rezervat», 0 «terra 


incognita» pentru cei mai multi. 


Tendinta de tehnicizare réligioasa maxima a cuvintului 
este egala de obicei cu o instradinare a lui de credinciosi, cu o inlaturare 
treptata a lor din circuitul cultic si doctrinal. 18 Sacralizarea limbii in acest 
sens, deci reducerea numai la o limba cultica iesita din uz $i ca atare 
moarta, sau tehnicizarea teologica exagerata a termenilor folositi pentru 
cei ce nu-i cunosc, /prezinta mari neajunsuri pentru o intelegere adec- 
vata a invataturii si, in ultima instanta, — pentru mintuire. 

Un alt aspect al acestor nea junsuri il formeaza «confesionalizarea’ 


| linnblis prin folosirea unor expresii tipic sau specilic confesionale, ca de 
oara: filioque, primat, azima, purgatoriu, conceptie imaculata, infai- 
 libilitate ex cathedra, Virgo corredemtrix, etc., etc. Indiscutabil ca aceste 


cuvinte ne arata stadiul de coniesionalizare a expresiei doctrinale. 
Aceasta coniesionalizare depinde de formuldarile «ex cathedra». Aceste 


formulari dogmatice sint intailibile. Cuvintele sint fixate si difuzate «urbi 


15. Referinte palristice vezi la P. W. Schmidt, Die ‘Sprachfamilien und Sprachen- 
kreise der Erde, Heidelberg, C. Winters Verlag, 1926, p. 23. 
16. Cf. Ch. Gore, Catholicism and Roman-catholicism, London, 1923, passim. 
17. Conciliul din Vatican a hotarit: «Fide divina et catholica ea omnia credenda 
sunt, quae in Verbo Dei scripto vel tradito continentur et ab Ecclesia sive solemni 


judicio, divinitus revelata credenda proponuntur>. Apud, B. Bartmann, Précis de théologie 


dogmatique,'t. 1, trad. par M. Gauthier, III ed., Mulhouse-Paris, 1938, p. 22. 
18, Cf. H. Niebecker, Wesen und Wircklichkeit der iibernatiirlichen Offenbarung. 
Fine Besinnung auj die Grundlagen der Ratholischen ee Freiburg im Br., Herders 
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ORTODOXIA 


et orbi» de catre papa. Si din acest punct de vedere este o deosebire intre 
romano-catolicism si Ortodoxie, care nu admite decit formuldrile dogma- 
tice ale sinoadelor ecumenice, facute sub asistenta Duhului Siint. 
Neo-scolastica a dat un impuls si mai puterni¢ folosirii doctrinale 
a limbii latine, reliefind si celelalte caracteristice ale romano-catolicismului 
cu privire la cuvint si la atitudinea fata de el. Operele: cele mai de seama 
~ale romano-catolicismului contemporan se scriu in aceasta limba.19 Cu- 


59 


noscindu-se apoi c4 simpatia lui Toma de Aquino se indrepta spre filozotia 


lui Aristetel, forma de expresie filozoficd a adevarului mintuitor in neo- 
scolastica romano-catolica este cea neo- -tomista si prin aceasta cea aristo- 
teliciana. 

In stirsit, nu este de trecut cu vederea supraincarcarea | unor cuvinte de 
sensuri doctrinale in romano-catolicism, fie prin excesul de dogmatizari, 
fie prin excesiva pretuire a cuvintului dogmatizat «ex cathedra», ceea ce 


duce uneori la o adevdrata «logolatrie», 2° atragind, la vremea sa, violenta - 


excesiva formala a protestantismului care a daruit toate constructiile dog- 
matice ale romano-catolicismului, renuntind la intreaga Traditie. 


b) Protestantismul inregistreaza o laicizare maxima a expresiei teo- 
logice, a cuvintului revelat. Laicizarea a fost o consecinta directa a re- 
formei, care a renuntat la forma externa romano-catolica de invesmintare 
a invataturii Domnului nostru lisus Hristos. Biblia a fost pusa in mina 
liecarui credincios. ?1 

Atitudinea protestanta fata de cuvintul revelat a variat, putindu-se 
observa si-n aceasta privinta o evolutie doctrinala de la reformatorii vechi 
$i pina 1a teologii existentialisti. Teologii retormatori vechi considerau cu- 
vintul revelat cu «virtualitati proprii de atestare a divinitatii sale», da- 
-torite Duhului Sfint.22 Cuvintul revelat n-avea nevoie de ajutorul mintii, 
spre a fi aratat ca adevarat. Criteriile interne, pozitive sau negative, ca 
si cele externe, minunea si proletia, au fost eliminate odata cu intreaga 
criteriologie revelationala. Cuvintul revelat, cuprins in Sfinta Scriptura, 
se recomanda prin sine insusi. Acesta a fost punctul initial de plecare 
in considerarea cuvintului revelat, cind pacatul, ouae invatatura luterana, 

impiedica orice apropiere si cercetare a adevarului descoperit de Dum- 


nezeu. Acest adevar revelat cuprins numai in. Stiinta Scriptura, se impunea — 


atare de la Duhul Slint. 


19. Vezi-lucrdrile scrise in latineste: R. Bellarmin: De controversiis christianae 


fidei adversus hujus temporis haereticos, t. I-IV, Coloniae Agrippinae, 1619; A. Palmieri, 
Theologia dogmatica orthodoxa, t. 1, Florenta, 1911; J. Schweitz, Theologia Dogmatica 
eatholica, t. I-II, ed. I, Viennae, 1869; G. Wilmers, De religione revelata, libri quinque, 
Ratisbonae, 1897; P. Fr. Reg. Garrigou-Lagrange, De revelatione per ecclesiam catho- 
licam proposita, t. 1-Il, Romae et Parisiis, 1918, etc. 
20. Cf. R. Jelke, Vernunjt und Offenbarung, Giitersloh, Berstelsmanus Verlag, 

1932, p. 40. 

: 21. Cf. O. Ritsch, Cibcaiennbachictle der Protestantismus, 1. Biblizismus und Tra- 
ditionalismus in der altprotestantischen Theologie, Gottingen, 1908, p. 56. | 

22, Cf. J. Dedieu, L’instabilité du protestantisme, Paris, 1928, passim; L. Chris- 
-tiani, Du luthéranisme au protestantisme, Paris, 1911, passim. 
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ORTODOXIA — 


Reiorma se straduieste deci a restabili cuvintul hristic si apostolic, 
«adulterat> — dupa expresia luterana de papa. Toata atentia sa s-a in- 
dreptat asupra Sfintei Scripturi (bibliocratia). Critica textului si grija de 
a restabili textul genuin scripturistic predomina (Verbum Dei condit arti- 
culos fidei). 28 Restabilirea cuvintului revelat este pur formala, nu ca sens 
si continut, purtator de valori doctrinale si morale. Cuprinsul cuvintului 


—revelat este interpretat liber supus examenului subiectiv. Restabilirea 
formala a cuvintului revelat nu este in consonanta cu intelegerea exacta 


a cuprinsului doctrinal, producindu-se un decalaj specific liberului 
examen. 24 Cuvintul revelat este restabilit in forma sa hristica si aposto- 
licd printr-o critica stiintificd a textului scripturistic, dar sensul sau este. 
diferit interpretat. «Bibliolatria initiala face loc interpretarii libere si di- 
versilicarii sensului. Sarcinile doctrinale ale cuvintului revelat sint tot 
mai mult usurate, iar functiile sale revelationale reduse. Totul depinde 
de «acrivia textologica critica». 


In dezvoltarea sa ulterioara, teologia protestanta inlocuieste criteriul 
Duhului Sfint cu criterii mai accesibile posibilitatilor speculative. Apar, 


_astfel, criteriul subiectiv al liberului examen, criteriul constiintei indivi- 


duale si criteriul experientei religioase, cdrora li se raporteaza si cu- 


-vintul revelat. Liberalismul elibereaza treptat ratiunea de «servitutea» 


cuvintului.revelat, avansind pina la eliminarea oricarui «apriorism» re- 
velational», adica speculatia teologica nu trebuie sa aiba nici un corectiv 
revelational aprioric caruia sa i se conlormeze. 25 Liberalismul revelational 
merge mind in mind cu subiectivismul revelational, in sensul ca cu- 
vintul revelat este interpretat in mod diferit, fara ai se mai asigura uni- 
tatea sa de sens hristic si apostolic. 


Constiirfta religioasa — in insusirea cuvintului revelat Si in valorifi- 
carea lui soteriologica — venea ca un element de pondere in fata exce- 
sului liberalist si subiectivist. Cuvintul revelat era raportat constiintei, 
*presupunindu-se ca ea functioneaza ca un judecator intern si in pro- 
blemele de mintuire. Si constiinta s-a dovedit ins tot atit de variabila 
in manifestarile religfoase ca si ratiunea, deoarece si ea depinde de 
sctructura sufleteasca a credinciosilor si nu este infailibila. 


Teologia protestanta experimentala (Erfahrungstheologie) 26 a cladit 
totul pe experienta religioasa a fiecdrui credincios. Cuvintul revelat se 
dovedeste folositor pe masura experientei religioase a fiecdruia. Cuvintul 
revelat este supus examenului experimental, ca oricare alta revelatie. 
Variabilitatea experimentala religioas4 imprima si cuvintului revelat ace- 


23. H. Andrutsos, Simbolica, trad. de J. Moisescu, Craiova, 1955, p. 1083. 
94. Vezi: K. Barth, Offenbarung, Kirche, Theologie, Minchen, Chr. Kaisers Ver- 
lag, 1934, p. 35 sq.; J. Fehr, Das Saale sata in dialektischer Theologie, Miin- 


ghen, Kaisers Verlag, 1930, p. 7 


25. T. Hollenstein, Reformation und Eiberalisnnes, St: Gallen, 1923, p. 16 sq. 


26. Ci. A. Gaillard, Expérience religieuse et révelation. Problémes actuels de la 
pensée protestante, Anduze, chez Pauteur a Gap. ., 1938, P. 6 sq. 
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easi variabilitate. Liberalismul, subiectivismul $i experienta religioasa 
accentuiaza4 procesul de laicizare a cuvintului revelat. 


Laicizarea cuvintului revelat s-a facut si mai manifesta atunci cind 
s-au folosit terminologiile tehnice ale diferitelor curente filozofice, cdrora 
teologia protestanta le este — de-a lungul dezvoltarii ei — tributara, adica 
sentimentalismului schleiermacherian, criticismului kantian, panteismului 
spinozist, panlogismului hegelian, existentialismului heideggerian si jas- 
- persian etc. Impregnarea teologiei cu termeni filozofici a accentuat laici- 
zarea ei Si a pricinuit o vasalitate filozofica fata de diferitele curente, un 
tributarism ideologic. In faza aceasta, cuvintul revelat a primit o colora- 


6] 


turd noua; semnilicatii noi s-au octroit celor vechi; aspecte inedite s-au 


reliefat in dauna altora; sensuri multiple s-au inculcat sensurilor liniare, 
fiecare atragind dupa sine consecintele liresti, de care a fost ferit cuvintul 
-revelat in existenta si utilizarea sa originara. Tehnicismul monolingvistic 
latin si-a dat mina deci cu tehnicismul plurilingvistic al diferitelor curente 


gi sisteme filozofice, avind majoritatea cazurilor — aceleasi rezul- 
tate religioase. 


Teologii protestanti idealisti, panlogisti sau hegelieni, socot, astiel,. 


cuvintul revelat ca o forma de realizare a Ideii absolute; o forma care 
reprezinta doar un stadiu pe drumul intoarcerii Ideii in sine, deci o forma 


susceptibila de perfectionare treptata. Cuvintul revelat n-are — in idea- © 


lismul protestant — definitivarea sa istorica; procesul revelational ramine 


_deschis;~ alte revelatii particulare se pot produce; cuvintut revelat ultim 
inca nu s-a produs in forma sa finala. 27 


Teologia protestanta existentialista (Karl Barth), 28 Emil 29 
R. Bultmann, 9 Friederich Gogarten, 31 etc., ia o atitudine negativa fron- 
‘tala impotriva teologiei experimentale si idealiste hegeliene, manilestind 
o evidenta intoarcere spre vechea teologie a reformatorilor. Orice incer- 
care de a cerceta cuvintul revelat, pe cale rationala, si de a stabili cri- 
terii, este un pacat; religia naturala (die natiirliche Religion) fiind o 
_ culminatie a erorilor. Numai credinta, care este o iucrare a Duhului 
Stint, ne poate a juta in fata cuvintului lui Dumnezeu. Dumnezeu cuprinde 
adevarul religios in Sine, déci si cunoasterea religioasd; cuvintul revelat 
este adevarat, pentru ca este revelat. 32 Credinciosul nu mai poate folost 


27. Vezi si N. Balca, Filozofia existentiald si influenta acesteia asupra protestantis- 
mului contemporan, in «Rev. de filozofie>, XXI, nr. 4, oct.-dec. 

28. Die christliche Dogmatik in Entwurf, I. Bd: Die Lehre vom Worte Gottes, 
Miinchen, 1927; Offenbarung, Kirche, Theologie, Miinchen, Chr. Kaisers Verlag, 1934, etc. 


29. Die Mystik und das Wort, Tibingen, 1924; Der Milter, Tubingen, 1997; Natur — 


und Gnade, II. Aufl., Tiibingen, 1935 etc. | 
i 30. Glauben und Verstehen, Tiibingen, 1933 etc. ) 

31. Ich glaube an der dreiseinigen Gott, Jena, 1926; ne es Tradition und 
teologische Arbeit, Jena, 1927; Glaube und Wircklichkeit, Jena, 1928 etc. 

32. Referitor la acest procedeu, teologul ortodox Nicolae Cotos, Teologia Funda- 


mentald, 1938, p. 6, spune: «Ne-am rataci intr-un cere vicios daca am incerca sa 


justificam autoritated revelatiunii crestine pe baza divinitatii ei, iar divinitatea ei ai 
sustine-o pe baza daca, adicé, am zice aga: cunostinfele teligioase, ciprinse 
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-criteriile interne $i externe revelationale, deoarece el nu este in stare, pe 


cale naturala, de a se apropia de cuvintul revelat. Lumea il foloseste 
numai spre a se rataci, datorita pacatului coplesitor,, Si a-Si creia o mul- 


‘time de idoli. Orice incadrare a cuvintului revelat in circumstantele isto-— 


rice este considerata ca o ratacire de la credinta, cadci cuvintul revelat, 
ca la retormatorii vechi, nu mai are nevoie de o recomandare externa, ci 
se recomanda prin sine. 33 Munca de difuzare a cuvintului lui Dumnezeu, 
cum si insusirea lui, s-au ingreuiat excesiv. Si una si alta sint legate de 
osteneli prealabile, straine sarcinilor soteriologice, de a cunoaste — in 
mod obligatoriu — si a stapini’ felurite terminologii filozofice, dintre 


care cele panlogiste si existentialiste nu sint dintre cele mai wusoare 


credinciosului simplu. S-a simtit, de aceea si se simte tot mai mult in 
protestantism.o nevoie de simplilicare si o intoarcere spre traditie cu 


lixitatea si siguranta unei invataturi sedimentate de viata religioasa. 34 


De la aceasta mare departare de tarmul stabil al revelatiei divine 
supranaturale, se intrevad iarasi miscarile intrigurate ale vislasilor care . 
indreapta din nou barca doctrinala spre Siinta T raditié si spre cuvintul 


revelat al Sfintei Scripturi. 


Considerind cele expuse pina aici, sa. “marturisim ca inca 
sint destule aspecte ale folosirii religioase a cuvintului, ca mijloc de ex- 


' presie, care mai pot fi insirate. Reducindu-ne la cele pe care le-am crezut 


necesare unei conturari sumare a invataturii ortodoxe, cu distinctiile 
specifice de la caz la caz, nu putem incheia fara s& atragem atentia 
asupra cuvintelor memorabile, pe care le-a folosit un mare ierarh ortodox, 
Mitropolitul Simeon Stefan al Ardealului, in aceasta privinta, punindu-le 


in predoslovia Noului Testament de la Balgrad (1643): «Bine stim cd 


cuvintele trebuie sd fie ca banii; cd banii aceia sint. buni care imbla@ in 


toate tdrile, asia si cuvintele acelea sint bune carele le inteleg tofti. Noi, 


derept acewa ne-am silit de incit am putut sd izvodim asia cum sd inte-— 
leagd tofi». 


-f{n revelatiunea divina, le primim ca adevarate, pentru ca aceasta revelatiune este data 
de insusi Dumnezeu, iar adevarul ca revelatiunea divina este data de Dumnezeu fl 


primim pentru ca este spus in aceasta revelatiune>. 
33. Vezi pe larg toate aceste sustineri la: H. Straubinger, Lehrbuch der Funda- 


_ mental-Theologie, Paderborn, Verlag F. Schoningh, 1936, p. 31 sq. 


34. Ch. Fehr, op. cit., p. 26; Wiesner, op. cit., p. 16; Barth, op. cit., p. 45. 
35. Noul Testament de la Balgrad Predoslovie catre cititori. 
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DIN TRECUTUL UNITATI ORTODOXE 
MOMENTE DE MANIFESTARE A UNITATI ORTODOXE 
“de Pr. Prof. C. SIRBU- 


u deosebire doua momente aduc la expresie vie si pregnanta 
unitatea ortodox4 si efortul de ansamblu al intregii Orto- 
doxii. Pentru a ilustra semnificatia acestor doua momente, 
este necesara punerea in plin relief a imprejurarilor in care 
s-au desfadsurat. 

| . Dupa ce imperiul ture a pus ‘stdpinire pe Bizant (1453), 
nici zidul ridicat de el intre cele doua Biserici n-a ‘putut impiedeca ac- 

. tiunea prozelitista a catolicismului. asupra Ortodoxiei. Caci «papalitatea 

a vazut in nenorocirea grecilor subjugati un nou prilej si indemn de a-i 

atrage si supune. Nemaiputind urmari o unire in masa, pe caile. propuse 

inainte, a recurs la alte mijloace pentru a face prozelitism». Sub regimul 
indelungatei robii musulmane, Roma papala a desfasurat «actiunea insis- 

_tenta de prozelitism in Rasarit, acea neuitata si neiertata incercare de a 

slisia unitatea bisericeasca gi sufleteascd a popoarelor ortodoxe, de a 
amagi si ndimi oameni apdsati si exploatati si politic de stapini 

 Straini de credinta lor, actiune care, sub diferite forme, a continuat sa adu- 

ca Bisericii Ortodoxe nemultumiri: in vremea noastra». Acum incepe sa 

pund in actiune metoda uniatiei, prin care a atras un numar de ruteni 

(Brest Litovsk 1595- 1596) si de romini transilvaneni (1698-1700).2 Apoi, 

ca O consecinta a ciocnirii si a stimularii reciproce a catolicismului si 

_ protestantismului de dupa epoca sinodului de la Trident, Ortodoxia trece 


prin unul din cele mai cruciale momente ale sale. Este vorba deSpre si- _ 


tuatia extrem de criticd, pe care i-a creat-o intrecerea dintre cele doua 
mari confesiuni apusene de a destrama si domina Ortodoxia. Datorita 
acestei intreceri, Ortodoxia era atacata pe doua fronturi si dublu amenin- 
fata: tentativa de protestantizare — reprezentata prin marturisirea de 
 credinta calvinizanta, aparuta in anul 1629 la Geneva sub numele (de. 


1. Despre asaltul catolicismului asupra Ortodoxiei dupa 1453 si despre metoda 
uniatiei, vezi Sesan P. Milan, De ce nate, in rev. <Candela>, LVII, 1946, PP. 282-293 
2. Ibidem. 


3. Bodogae T., Din istoria Bisericii ortodoxe de acum 300 de ani. -Considerafiunt 
istorice in legdturd cu Sinodul de la Jasi, Sibiu 1943, pp. 27-62. 
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imprumut) al patriarhului ortodox Ciril Lucaris (mort la 1638) — si ten- 
tativa de inglobare in catolicism.* Ca o consecinta a acestor presiuni 
si tentative, in cadrul Ortodoxiet se manifestau doua curente extremiste: 
unul favorabil catolicismului si altul favorabil protestantismului, impo- 
triva cadrora luptau ortodocsii rigurosi, care voiau sa —— capat oscila- 
tillor intre catolicism si protestantism. 


In fata primejdiei acestui dublu asalt, care impunea cu necesitate o 
actiune de aparare si de luare a unei atitudini ortodoxe ferme, Ortodoxia 
a reactionat unitar. Intreaga reactiune a Ortodoxiei in aceasta impreju- 
rare, este © marturie graitoare despre spiritul de unitate ortodoxa. Dar 
-efortul de ansamblu, depus de Ortodoxie in fata situatiei date, este oglin- 
dit mai fidel si mai expresiv si ilustrat mai concludent de evenimentele 
ce se leaga de doua figuri proieminente: Pentru Movila, mitropolitul © 
Kievului (1633-1646) si Patriarhul Dositei al Jerusalimului (1669-1707), 
ale caror fapte s-au revarsat asupra intregei Ortodoxii. In epoca domi- 


- mata de personalitatea lor, unitatea ortodoxa a vibrat cu intensitate unica, 


cul un prestigiu, cu o perseverenta si intr-un complex de imprejurdari, care 
o fac fara asemanare in istoria Ortodoxiei si o imbraca cu — 
Si taria lucrului dumnezeiesc. 


Inainte: de a trece la infatisarea acestor evenimente, retinem urma-— 
toarele amanunte semnificative, care exprima constiinta solidaritatii or- 
todoxe: Inca la sinodul de la Brest-Litovsk (1595), marele cneaz Vasile - 
Constantin de Ostrog a sous, cd nu-i ingdduit Bisericii maloruse sa faca 
vreun pas fara stirea célor patru Patriarhi de Rasarit.5 In anul 1640, - 
Patriarhia de Constantinopol a tinut doud: sinoade, in care a combatut 
marturisirea de la Geneva sia luat doua hotdariri privitoare la ea, care au 
fost apoi comunicate tuturor Bisericilor Ortodoxe. 


Om clar vazator si dorhinator peste spiritul vremii sale, Petru Mo- 
vila a preconizat o trezire puternicd si a realizat o mobilizare activa 
a intregii Ortodoxii din Rusia vesticd. El a purces la coordonarea 
tuturor fortelor pentru salvarea Bisericii Ortodoxe din Polonia si — prin 
ea —_pentru restabilirea intregii Ortodoxii. Ceea ce imprima acestei ac- 
tiuni un sens de puternicd manifestare a constiintei de unitate ortodoxa 
este gindul care sta la temelia ei. In anul 1628, sinodul de la Kiev (in 
organizarea caruia Petru Movila a avut rolul de coordonator al fortelor 
ortodoxe in colaborare armonica cu mitropolitul Iov Boretki), tinut im- 
potriva renegatului de la Ortodoxie Meletie Smotritki, arhiepiscop de 


4. Cf. Sesan P. Milan, Zn amintirea ‘soborului de la Iasi din 1642, in rev. «Can- 
dela», LIII-LIV, 1942-1943, pp. 156 sq. Despre Chiril Lucaris si atitudinea lui, vezi 
D., Chiril Lucaris patriarhul Constantinopolului, in rev. «Bis. Ort. Rom.», 1895- 1896, 
pp. 539-553. Erbiceanu C., Ciril Lucaris, in rev. «Bis. Ort. Rom.», XXXV, 1911- 1912, 296- 
308, 433-444. 

5. Bodogae, op. cit., pp. 87 sq. 


6. Despre situatia generala a Bisericii ortodoxe si in_ special a celei ei vezi 
idem, ibidem, pp. 2-77. | 
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Polote si puternic luptator pentru uniatie, a emis doua -epistole circulare— 
catre tofi ortodocsii. In prima, li s-a dat asigurarea ca reprezentantii 
Bisericii Ortodoxe nu vor trece niciodata la uniatie, ci se vor ingriji tot- 
deauna de puritatea Ortodoxiei; dar pentru aceasta Si ortodocsii trebuie 
sA ramina statornici in credinta parintilor lor.7-lar in enciclica catre 
membrii Bisericii din Kiev (24 iunie 1640), prin care ii chema la un 
sinod pe ziua de 8 septembrie 1640, dupa ce constata unele devieri de la 
-Ortodoxie, Petru Movila adduga: «nu este pentru noi nimic mai scump > 
decit a védea in oile noastre cele cuvintatoare, pe lingd o credinta orto-— 
doxa, si un zel inlocat spre rugaciune, precum si 0 viata crestineasca»; 
spre sfirsit spune: «toti trebuie sa ayeeage Si sa pazeasca intelegerea in 
credinta ortodoxa». 8 

Spre a potoli spiritele ortodoxe si a le asigura despre nestramutata 
ortodoxie a Patriarhilor de Rasdrit, dar si pentru a da posibilitatea fiilor 
_ Bisericii Ortdoxe sa deosebeascd ceea ce este ortodox de ceea ce este 
eterodox, providentialul mitropolit se intelege cu Vasile Lupu, voevodul 
patron al intregei Ortodoxii, nu numai sad combata confesiunea de la 
Geneva, ci si sa o inlocuiascd cu o marturisire de fapt ortodoxa.9 Asa 
S-a urzit gindul primei incercari de fixare a pozitiei doctrinale a Orto- | 
doxiei fata de catolicism si protestantism, care sintetizeaza aspiratia cea 
mai intima $1 mai categorica a constiintei ortodoxe: pastrarea puritatii si 
unitatii credintei. Caci prin «Consensus Ecclesiae dispersae», martufi- 
sirea alcdtuita de Petru Movila a devenit un bun comun al intregei Or- 
todoxii si cartea simbolica a toata Biserica ortodoxa, liind primita de toti 
ortodocsii si tradusad in toate limbile lor. 

Felul in care aceasta marturisire a primit pecetea panortodoxé, cons- 
tituie o splendida manifestare a constiintei unitatii ortodoxe. 

Cea dintii cercetare a Marturisirii o face sinodul de la Kiev (1640), 
care o corecteaza si o completeaza, hotarind ca privitor la punctele doc- 
trinale in care nu s-a putut face lumina deplina: starea sufletelor dupa 
moarte si momentul prefacerii elementelor euharistice, «s4 se apeleze la 
Patriarhia din Constantinopole». Apoi o trimite spre definitiva cercetare 
si confirmare Patriarhului Ecumenic de la Constantinopol. 


- Sarcina cercetarii in continuare revine sinodului de la Iasi (1642), 
care «intrunea pentru prima data la un loc toate cele trei mari ramuri 
-ortodoxe: greceascd, romineasca si slav4», prin urmare, «pe reprezentantii, 
putem zice, aproape ai intregii Ortodoxii».1° Vrednic de-subliniat este 
faptul cd unitatea ortodoxa apare aici sub un dublu aspect : Tasul este ales 
ca centru al Ortodoxiei universale pentru considerentul ca patronajul © 
-rominesc se revarsase asupra intregei Ortodoxil,, iar in al doilea rind 


Petru Mooild, Mitropolitul Kievului, in rev. «Bis. Ort. Rom.>, XXXIII, 


1902- 1910, pp. 542-552. 
8. Ghenadie al Rimnicului, Istoria «Marturisirii Ortodoxe>, in rev. «Bis. Ort. Rom.>, 


XIII, 1898-1899, Pp. 815 sq. si 817. 
9. Cf. idem,*ibidem, p. 854. 
10. Bodogae, op. cit., p. 113; vezi si pp. 132 sq. 
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-ORTODOXIA — 


sinodul insusi este un minunat moment de solidaritate panortodoxa. 
Dupa ce o cerceteaza4 din nou, o confrunta cu St Scriptura, o corecteaza 
si o traduce prin Meletie’ Sirigul in limba greaca vulgara, sinodul o 


trimite spre definitiva examinare Si conlirmare Patriarhului Ecumenic de> 
Constantinopol. 


In martie 1643, sinodul Patriarhilor de Rasdrit examineaza martu- 
risirea si O confirma (in textul ei grecesc) drept carte simbolicd pentru 
intreaga Ortodoxie. De asemenea, marturisirea a fost aprobata de sinodul 
“de la lerusalim (1672), precum $i de Patriarhul Ioachim al Moscovei la 
1685, ajungind in felul acesta sé se bucure de cele mai multe aprobart 
oliciale, 11 

Si. mai pregnant sintetizeaza si coordoneaza sustinutul efort al Orto- 
-doxiei de aparare in fata primejdiei catolice si protestante, providentialul 
Patriarh Dositei al Ierusalimului (1669- 1707). Epoca dominata de uriasa 
sa personalitate marcheaza o puternica si inaltatoare comuniune de 
gindire, de simtire si de aetiune ortodoxad, o de netagaduit si mult grai- 
_toare afirmare a constiintei unitatii ortodoxe. — 

In timp ce Patriarhii de la Constantinopol erau lipsiti de autoritatea 
cuvenita, datorita faptului ca erau fulgerator schimbati de bun placul 
Portii otomane si nu puteau nicidecum contribui la intarirea Ortodoxiei $i 
in timp ce Ortodoxia era indoit primejduita din partea asaltului catolic si 
_ protestant, el vegheaza ca un adevarat «inger pazitor» la destinele Or- 
todoxiei si cu o rivna si cu o vigoare demne de toata admiratia este pre- 
zent — prin calatoriile sale misionare si dupa adunare de milostenie?2 — 
pretutindeni, und® nevoile de aparare a Ortodoxiei o cereau. Campion al 
- Ortodoxiei in cel mai deplin inteles al cuvintului si neinduplecat in pas- 
_trarea curata a credintei ortodoxe, el mobilizeaza cu o staruinta impresio- 

nanta — uneori in ciuda primejduirii propriei vieti — constitnta ortodoxa 
si o face pavaza puternicd impotriva asalturilor prozelitiste ale catolicis-— 
‘mului $i protestantismului. 

Dominind cu energie situatia si salvind interesele mari ale Orto- 
doxiei, el desiasoara pe toate laturile 6 staruitoare campanie impotriva 
catolicismului si protestantismului. Trimiterea de carti si misionari — ca 
de pilda in Ardeal (unde a intervenit hotarit $i do chaeat si in Polonia —, 


11. Idem, ibidem, pp. 137 sq., 140, nota subl. 2. | 

12. Desele colindaéri ale Patriarhilor de lerusalim prin tarile ortodoxe erau prilej 
si cale de manifestaré a solidaritatii ortodoxe nu numai prin d&rnicia obstei ortodoxe 
fata de centrul. spiritual al crestinismului, ci si prin faptul ca aceste calatorii aduceau 
un folos real si Bisericii Ortodoxe in general, pentru cd «ori unde ar merge, primul lor 
lucru este predicarea Evangheliei fara plata, indreptarea crestinilor spre viafa crestineasca, 
sprijinirea lor ca s& ramina in credinta adevdrata, fortificarea lor in. fata ereticilor 
gi tot binele obstesc» (Patriarhul Dositei: “lotopta év Ratprapysvody- 
twv, Bucuresti 1715, p. 1184. 

Cind erau si personalitati distinse si mai ales fn cazul lui Dositei, patriarhii leru- 
salimului deveneau sfatuitorii Bisericilor si principilor din tot Rdas&ritul ortodox. In 


felul acesta, dania frdteasc4 era. compensata prin infuzarea duhului de gindire $i simfire 
ortodoxa, ceea ce promova si unitalpe ortodoxa. 
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— ORTODOXIA 


indemnarea si sfatuirea pentru infiintarea celor doud scoli domnesti de 
la lasi si Bucuresti, carora le trimitea profesori si elevi, prin care a pus 
in actiune reactivul necesar contrabalansdarii actiunii pe care o desfadsura 
colegiul Sf. Atanasie de la Roma, care era pepiniera catolicizanta, acti- 
. vitatea teologica proprie si mai ales publicarea polemicei teologice anti- 


67 


catolice $i toate actiunile intreprinse de el, il arata ca pe un fervent lupta-— 


tor al Ortodoxiei. Inconjurat de nimbul unui scaun patriarhal celebru, 
el a fost primit in tot locul cu deosebita veneratie si ascultat. fara nici 
© rezerva. Felul in care a fost ascultat si darnicia obstei ortodoxe in 


-ajutorarea confratilor greu incercati, graiesc din plin despre constiinta 
unitatii solidare a Ortodoxiei. Prin atitudinea teoretica si practica pe — 


care a avut-o, a pus capat oscilatiilor intre catolicism si protestantism 
din sinul Ortodoxiei. Prin tot ceea ce a intreprins si a intaptuit, el este 
initiatorul, promotorul si coordonatorul tuturor actiunilor ortodoxe, iar 
Bisericile Ortodoxe surori il secondeaza intru totul, sub impulsul consti- 
Minat de tendinta de a reliefa precis invatatura ortodoxa, atit fata 
de cea catolica cit si fata de cea protestanta, raspunzind nevgji momen- 


_tului care impunea Bisericii Ortodoxe formularea punctului sau de vedere 


in agitatia polemica din jurul marturisirii de la Geneva si pentru a evita 
echivocurile atit din launtru, cit si din afara, Dositei compune, dupa 


sinodul de la Iasi, «Combaterea capitolelor si intrebadrilor lui Ciril Lu- 


caris», care a fost intarita de sinodul de la Jerusalim (1672) si a fost, 


apoi, recunoscuta prin consens de catre intreaga Biserica Ortodoxa, de- 


venind carte simbolica a intregei Ortodoxii. 13 Dovada in acest sens este 
trimiterea ei, de catre cei patru Patriarhi orientali, anglicanilor ce voiau 
$A se uneasca cu Biserica Ortodoxa (1723), ca si aparitia ei in numeroase 
editii si traduceri: Prin aceasta formulare a credintei ortodoxe, Dositei a 
lichidat curentul protestantizant, a mijlocit linistea interna si a luat cato- 
licilor si protestantilor, orice prilej de exploatare. 


_Dupa lovitura data protestantismului prin sinodul de la lerusalim, | 


Dositei se intoarce impotriva catolicismului. Lupta 0 duce mai ales prin 
tiparirea si raspindirea in dar a scrierilor ortodoxe de polemica teologica 
la toti ortodocsii culti. Caci el voia ca lamuririle credintei ortodoxe, sa- 
virsite la sinodul de la Ierusalim si mai inainte de acesta, s4 devina bun 


-comun al intregei Ortodoxii. Cu concursul Tarilor Romine, Dositei publica 


oO seama de .carti polemice impotriva catolicismului. Dintre acestea, mai 
insamnata este marea Trilogie polemica anticatolicd, cdreia ii da titluri 
ironice si anume: 1. Partea intiia : «Tomul impdacarii» (Ténos Aataddayijs). 
lasi 1694; 2. Partea a doua: «Tomul dragostei» ) 


1698; 3. Partea a treia: «Tomul bucuriei> (Téyos yagas) Rimnic 1705. 


13. Data in cea dintti traducere romineasca si anume paralel cu Maérturisirea 


pseudolucariana, de prof. univ. Dr. Vasile Loichita, in rev. «Candela», LIII-LIV, 1942-1943, — 


pp. 173-226. 
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“ORTODOXIA 


Deosebit de semnificativ si de grditor este si faptul ‘cd in vremea 
providentialei activitati a Patriarhului Dositei concéptia curenta_era ca 


unitatea ortodoxa nu trebuie sa fie stinjenita de motive nationaliste. 


PATRONAJUL ROMI NESC, DOVADA A SOLIDARITATH ORTODOXE 


-Patronajul rominesc din vremurile trecute inca atesta si ilustreaza 
in chip admirabil -unitatea ortodoxa. Caci «dupa incetarea patronajului 
bizantin, bulgar si sirb si inainte de a incepe cel rusesc,... patronajul 
rominesc a fost cel mai real si mai statornic in intreaga istoria Ortodoxiei 
rasaritene. 14 De fapt, Biserica noastra s-a dovedit in trecutul ei nu numai 
vatra a neintinatei drepte credinte, ci si facter prin excelenta al sprijinu- 
lui ecumenic ortodox, care a uns cu untdelemnul darniciei sale de ne- 
crezut — in tot largul Ortodoxiei — nenumarate si nestiute vatamari 


_bisericesti, cheltuind din marele ei ‘suflet putere spirituala | si materiala 


pentru Biserica maica si pentru Bisericile surori cazute in robia musul- 
mana de atitea veacuri. Unora dintre coniratti ortodocsi stramosii nostri 
le-au dat averi, pentru a scapa bisericile si viata lor de camatarii turci, 
cum au fZeut. multi dintre domnitorii si boierii nostri; altora le-au dat 
cultura, facind in Tarile Rominesti scoala de pictura bisericeasca pentru 
Sf. Munte, cum s-a intimplat pe timpul lui Neagoe Basarab; tiparind 
carti slavonesti, grecesti, arabesti si georgiene, cum este. cazul cu Cons-— 


tantin Brincoveanu, care — dupa expresia lui Dositei al Ierusalimului —  ° 


«imprastia averea pentru Hristos» si isi impartea inima cu ortodocsii de 
pretutindeni, imbratisind in: grija sa culturala intreaga Ortodoxie. 15 
Numai secularizarea averilor mindstiresti a curmat aceasta generoasa si 
mdareata revarsare a spiritului de solidaritate interortodoxa a Bisericii 


noastre, care ramine pilda st indemn pentet prezent si viitor. 16 


CITEVA DIN MANIFESTARILE UNITATII ORTODOXE IN VEACUL AL XIX- LEA 


Despre mentinerea duhului unitatii ortodoxe in veacul al XIX-lea, 
marturisesc mai multe fapte. Intre acestea, se rinduieste si atitudinea 
din 6 mai 1848.a celor patru Patriarhi ortodocsi si a sinoadelor lor, care 
au semnat si trimis de presubindeni o lunga enciclica 17 ca 


14. Bodogae, op. cit., p. 33 vezi si pp. 114 ‘$q., 116-126, precum si lucrdfile tui 


N. lorga, Byzance aprés Byzance, Paris-Bucarest 1935; M. ‘Beza, Urme rominesti in 


Rdsdritul ortodox, Bucuresti 1935, gi T. Badogée, A jutoarele Tominest la Si. ‘Munte, 


Sibiu 1941. 


15. Cf. Ghenadie al Rimnicului, op. cit., p. 872; Bulat C. see -Rominii Si crestind- 


tatea rdsdriteand, in rev. «Bis. Ort. Rom.», 1943, pp. 335- 357; Bratulescu si cei- 


lalti, Stefan cel Mare, binecredincios domn Si apdrdtor al dreptei credinfe, in rev. «Bis. 
Ort. Rom.», LXXIII, 1954, pp. 718, 723, 726 si 732 sq.; Antim Ivireanul apostol si mucenic 
al dreptei credinfe, in rev. «Bis. Ort. Rom. », LXXIV, 1956, pp. 853-863. . 

16. Despre felul cum T4arile Romine au a jutat Orientul ortodox, vezi si actul sinodal 
care cuprinde autocefalia Bisericii-Ortodoxe Romine gi relatiile ei cu Patriarhia de Con- 
stantinopol, in rev. <Bis. Ort. Rom.>, VI, 1882, pp. 747 sq. , 

17. Vezi Enciclica Patriarhilor ortodocsi de la 1848, in rev. <Bis. Ort. Rom.>, 
LIII, 1935, pp. 545-688. | é 
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ORTODOXIA 


raspuns la enciclica pe care papa Pius al [X-lea a adresat-o, la 6 ianua- 
rie 1848, orientalilor si in care ii invita pe ortodocsi s4 se uneasca cu 
Roma. Enciclica poarta urmatorul titlu: «Epistola enciclica a Bisericii— 
una, slinte, catolice si apostolice catre ortodocsii de pretutindenea...». 
In § 19, se spune: «Aceasta porunca si insemnare “apostolica o trimitem 
prin voi si intregei adundri ortodoxe, in care parte a pamintului S-ar 
 gasi,... pentru ca toti intarindu-ne si. sfatuindu-ne<unii cu altii, sa putem 
- tezista la mestesugurile diavolului». Apoi in § 22 se da indemnul: «Sa 
O inconjuram (pe Biserica Ortodoxa) dar, cu gindul «ca puii pe closca», 
po orice parte a pamintului ne-am gasi. Tot in cuprinsul acestei enciclice 

Se gaseste amanuntul deosebit de semnificativ in ce priveste conceptia 
_ ortodoxa despre unitate: «Noi nu avem nici un fel de dorinta de stapinire 
-lumeasca, ci doar sintem uniti prin legatura dragostei si a osirdiei catre 
_ Biserica mama, prin unitatea credintei...». 

Graitor este si articolul VIII al legii noastre sinodale de la 1872, 
care accentuiaz4: «Sfintul Sinod al Bisericii Autocefale Ortodoxe Ro- 
mine, fiind membru al Bisericii Ecumenice si Apostolice a Rasaritului, 
pastreaza $i va pastra unitatea in. privinta dogmelor si canoanelor ecume- 
nice cu Biserica din Constantinopol si cu toate Bisericile Ortodoxe». _ 
Duhul si conceptia de unitate ortodoxa sint oglindite foarte limpede 
in radspunsul Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine din 23 noiembrie 
1882, la epistola sinodala a Patriarhului Ecumenic Ioachim din 10 iulie 
1882, in care reproba slintirea Si. Mir de catre ierarhii Bisericii Orto- 
doxe Romine, savirsita in ziua de 25 martie 1882.18 In aceasta, se spune 
printre -altele: «Declaram totodata, ca noi, aparind autocefalia Bisericit 

noastre de orice presiune din afard, nu voim a ne despati de intregimea 
_ Bisericii Ortodoxe. Noi pastram aceleasi doctrine bisericesti, aceeasi 
disciplina, acelasi cult divin, pe care le-am mostenit de la parintii. nostri 
si care sint comune Bisericii Ortodoxe din toate tarile. Noi recunoastem 
in Patriarhia de Constantinopol un centru moral, de unde trebuie sa pur- 

ceada directiunea in toate chestiunile de interes general al intregei Bi- 
serici Ortodoxe, in privinta dogmelor, a disciplinei, a cultului. Patriarhul 
este socotit la noi ca primul ierarh ai Bisericii Ortodoxe... Vom primi 
de la acest centru bisericesc cu dragoste chiar povatuiri spirituale de 
folos natiunii si Bisericii noastre... Cit priveste mustrarea, ce ne face 
pentru acest act Inalta Sa Sanctitate Patriarhul Icumenic, noi o privim 
cu simtul blindetei, cuvenit Bisericii neastre, ca membru al Bisericii Or- 
todoxe Icumenice, cu care derim a fi in pace si in armonioase legaturi 
spirituale>. 

In 20 aprilie 1885, Mitropolitul Primat Calinic al Rominiei cere 
Patriarhului Ecumenic Ioachim al IV-lea recunoasterea si binecuvintarea 
autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romine, rugindu-l totodata sa comunice 
acest fapt si celorlalte Biserici. Ortodoxe Autocefale si fagaduind ca «pen- 
tru a mentine prin mi ijloace canonice si legale unitatea scoedinisl..., Slintul 


18. Vezi rev. Ort. Rom», VI, 1882, pp. 
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ORTODOXIA — 


| Sinod al Bisericii Autocefale a Rominiei va sta intotdeauna in legatura 


dogmatica si canouicd cu Prea Sfintul Tron Ecumenic, ca si cu celelalte 
Biserici Ortodoxe Autocefale».19 Ca raspuns, Patriarhul Ecumenic feli- 
cita pe capetenia Bisericii Ortodoxe Romine «cu duhul dragostei ira- 
testi si cu cordialitate» 2° si emite tomosul autocetfaliei Bisericii Orto- 
doxe Romine, in care se spune printre altele: «Nimenea nu poate pune 
alta temelie» zice marele Apostol al neamurilor «decit cea asezata, care 
este Iisus Hristos». 

Deci pe aceasta una si singurd, tare si neclintita temelie fiind tot- 
deauna asezata Biserica lui Hristos, cea Una, Sfinta, Catolicd si Apos- 
tolica, conserva nedisolubila unitatea intru legatura dragostei. Si astiel, 
in aceasta unitate, raminind neatinsa $i neclintita in toate vremurile, 
afacerile de administratie eclesiastica si de ordinea demnitatilor se pot 


modifica in vedere cu pozitiunea tarilor...» 71 


Dar pentru ca legatura unirii duhovnicesti si relafiunea sfintelor lui 
Dumnezeu Biserici sé ramina neatinsa intru toate, fiindca ne-am invatat 
a pastra unirea Duhului intru legdtura pacii, Sfintlu Sinod al Bisericii 


_ Rominiei datoreste a pomeni in sfintele sale diptice... pe Prea Sfintul Pa- 


triarh Icumenic, pe ceilalti Patriarhi precum si pe Bisericile lui Dum- 
nezeu ortodoxe, si sa se inteleagd direct cu Prea Sfintul Patriarh Icu- 
menic, cu ceilalti Patriarhi, si cu toate stintele lui Dumnezeu Biserici 
ortodoxe, in toate chestiunile importante canonice $i dogmatice, care au 
trebuinta de o chibzuire mai generala si mai comuna». 22 

La 30 noiembrie 1894, papa Leon al XIlII-lea a adresat o enciclicd 
Bisericilor Ortodoxe, in care le spune cad, pentru a se uni, pot sa-si 


pastreze credinta $i organizatia lor canonicé, asa cum o au, numai sa-l 


recunoasca pe papa de sef suprem al Bisericii crestine. Acestei invitatii 
i-a raspuns Patriarhul Eciimenic, in august 1895, printr-o enciclica pa- 
triarhala sf sinodala adresata catre tot sutletul ortodox, care este in in- 


_tregime o expresie pregnanta a unitatii ortodoxe de credinta.2% Ea spune | 


intre altele: «Orice inima crestineasca trebuie sa doreasca unirea Biseri- 
cilor, dar mai ales toata lumea ortodoxa, inspirata de adevaratul spirit al 
pietatii, coniorm scopului dummnezeiesc al intemeierii Bisericii de catre 
Dumnezeu-omul, Mintuitorul nostru Hristos, doreste cu ardoare unirea 


Bisericilor intr-un singur canon al credintei si pe baza invataturii apos- 


19. Cit. dupa rev. «Bis. Ort. Rom.», IX, 1885, p. 338. 

20. Cit. dupa rev. «Bis. Ort. Rom.», IX, 1885, p. 348. 

21. Cit. dupa rev. «Bis. Ort. Rom.», IX, 1885, pp. 344 sq. 

22. Cit. dup& rev. «Bis. Ort. Rom.>, IX, 1885, p. 348; vezi si Haman celorlalte © 
Biserici Ortodoxe tot aici, pp. 926 si 929. | | 

93. In scrisoarea catre Mitropolitul Primat al Rominiei, din 13. decembrie 1895, 
in care-] roagdé tipareasc4 traducerea romineascd a acestei enciclici intr-o brosurd 
speciala, Patriarhul Antim al Corlstantinopolului zice: <Prea Sfinta noastr4 mare Biseric4 


a lui Hristos interpretind in adevar opiniunea unica in credinta noastra-ortodoxa si fara 
‘prihana a tuturor Bisericilor surori ortodoxe-autocefale si independente, a emis ca ras- 
puns la propunerile inselatoare pentru unire ale Bisericii Apusului, Enciclica Patriarhi- 


ceasca si Sinodala» (cit. dupa rev. «Bis. Ort. Rom.», XIX, 1895-1896, p. 676). 
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ORTODOXIA 7] 


tolice si traditionale, tiind piatra unghiulara a ei lisus Hristos».24 De 
asemenea: «lar noi... sintem membri onorati ai corpului lui Hristos, 
adica ai Bisericii sale, una, sfinta, catolicd si apostolica si finem cu 
tarie la pietatea strabund predata noua de la apostoli». 25 


Unitatea ortodoxa o ilustreaza4 si o atesta, intr-un chip miscator, ofi-_ 
cierea Indictionului la Patriarhia Ecumenica din Constantinopol. Dupa 
a. Liturghie, in salonul de receptie al Palatului patriarhal se oliciaza 
un mic Te-Deum ocazional, in cadrul caruia se citeste si o rugdadciune 
_ pentru iertarea pacatelor tuturor credinciosilor ce au murit in dreapta 
-credinta, precum si a tuturor dreptcredinciosilor crestini — de orice 
treapta sociala — care participa la aceasta slujba si a celor ce din bine- 
cuvintate pricini lipsesc. Patriarhul arata, intr-o cuvintare, starea tutu-— 
ror Bisericilor Ortodoxe si roaga pe Bunul Dumnezeu s4 ajute capeteniilor 
acestor Biserici a le duce la bun liman. Dupa aceea, semn@&za actul 
ocazional, scris pe pergament - si citit in fata tuturor, care cuprinde o 
cronica, in care se arata capii Bisericii Ortodoxe la: inceputul indictionului 
gi starea Bisericilor Ortodoxe in acel timp. 26 Nu cunoastem vechimea 


acestui procedeu Si nici daca astazi se mentine sau nu in practica Patriar- 
hiei Ecumenice. 


_ Inca din anul 1903, Patriarhul Ecumenic loachim al III-lea a emis o 
enciclica patriarhala si sinodala, prin care consulta Bisericile Ortodoxe 
in problema intdririi credintei ortodoxe, a relatiilor cu catolicismul st. 
-protestantismul, precum si a calendarului comun si in special a indrep- 
tarii calendarului. 27 Atit consultarea cit $i raspunsurile, care dau glas 


dorintei fierbinte dupa unire, sint o expresie vie a constiin{ei de unitate | 
ortodoxa. 


_ Considerind ca starea comunitatilor setciiacen grecesti din Europa si 
America, care se afla in afara de cadrul diferitelor Biserici autocefale, 
era «in dauna armoniei si unitatii interesului lor comun»; conducindu-se- 
dupa principiul indatoririi de a lungi si mari «lantul armoniei si al 
unitatii in mod oportun si potrivit cu ceea ce este de necesitate ori si 
unde, sau acomodindu-l dupa necesitati», Patriarhia Ecumenicé emite 
Tomosul sinodal din 18 martie 1908, in care ia o serie de masuri in sensul 
intaririi si maririi tot mai mult a asezamintului «armoniei si al unitatii». 
Tomosul se incheie astfel: «lar Dumnezeul a tot harul, Carele ne-a 
chemat pre not la marirea Sa cea eterna intru Hristos, s4 pazeasca in- 
totdeauna in sfinta Sa Biserica legatura iubirii si a unitatii neatinsa si 
nedespartita». 28 


24. Cit. dupa rev. «Bis. Ort.. Rom.», XVIII, 1894- 1895, p. 600. 
25. Ibidem; p. 629. 
26, R&dulescu® Gh., Oficierea Indictionului la Biserica Patriarhala din Constanti- 
— nopol, in rev. «Bis. Ort. Rom.», XXVII, 1903-1904, p. 648. 
| 27. Vezi amanunte la G., Patriarhul- Ecumenic de Constantinopol si Sfintul Sinod 
al Bisericit Autocejfale Ortodoxe Romine, in ‘fev. «Bis. Ort. Rom.»>, XXV I, 1903-1904, 
184-188. 

ees 28. Vezi in rev. «Bis. Ort. Rom.>, XXXII, 1908-1909, 161- 165. 
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ORTODOXIA on 


In urma primului razboi mondial, ideea inohaairi unui front ortodox 
-unic s-a adincit si consolidat, atit sub impulsul spiritului vremii care 
chema popoarele spre solidarizare irateasca, cit si sub puterea princi- 
piului ce insufletea tendinta de apropiere intre diferitele ramuri ale Cres- 
tinismului. Acum avintul spre unitate al Bisericii Ortodoxe depaseste ca- 
drul Ortodoxiei si se revarsa in nazuinta spre unitate crestina. 

-Dupa ce in anul 1918, intr-o adresa catre Mitropolitul Primat al Ro- 
miniei, arata «ce mare si sfintaé datorie este de a purta neincetat grija 
de Bisericile surori si tuturor a le ajuta, pentru ca sa se pazeasca ne- 
clintite rinduiala canonica si dragostea si pacea in relatiile dintre Bi- 
serici». 29 Mitropolitul Dorotei al Brusei, loctiitor al Scaunului Ecumenic, 
este cel dintii care a subliniat nevoia unirii Bisericilor, propunind cola- 
borarea lor pe teren practic si moral. Aceasta colaborare avea sa prega- 
teasca u@irea in cele ale credintei. In sedinta sinodului patriarhal din 
10 ianuarie 1919, Dorotei propune cercetarea problemei unirii Bisericilor 
‘de -catre Biserica Ortodoxa: «Socotese ca este momentul ca Biserica Or- 
todoxd sa cerceteze cu atentie si unirea Bisericilor crestine impartite... 
‘Mesajul si porunca plind de inteles pentru studierea problemei apro- 
piérii si unirii diferitelor confesiuni crestine in vederea elaborarii unirii 
Bisericilor, se cuvin purceada de la marea Bisericd Rasdriteana a 
Constantinopolului». Propunerea fiind acceptaté, in ianuarie 1920 Pa-— 
_ triarhia Ecumenica trimite catre toate Bisericile crestine istorica enci- 

clicd-mesaj, prin care propune opera de unire a Bisericilor pe teren practic 
moral.3° Aceasta initiativa porneste din constiinita unitatii crestine, - 
imbinata organic cu constiinta unitatii ortodoxe, baza celei dintii. Ea 
tisneste din convingerea ca Ortodoxia detine linia crestinismului autentic — 
si duhul solidaritatit crestine ecumienice. Mesajul este deosebit de impor- 
tant nu numai prin faptul ca indica caile si mi ijloacele spre unirea dile- 
ritelor ramuri ale crestinismtlui, ci si din pricina ca pune accentul pe 
trebuinta de a discuta deosebirile generale si dogmatice, precum si de a 
reinviora simtul religios $i trdirea preliminare indispen- 
gabile ale unirii crestine. 


Nu numai. ca ideea de apropiere mai strinsa intre Bisericile Ortodoxe 
se _afirma in vederea misiunii Ortodoxiei in legdtura cu miscarile ecume- 
ig nice din intreaga lume crestina, 31 ci intreaga atitudine a Ortodoxiei in. 
; cadrul .Miscarii ecumenice este expresia vie a constiintei ortodoxe. Caci 
participarea_ ei la aceasta miseare n-a izvorit din pornirea spre concesiuni 
qj dogmatice in favorul celorlalte ramuri ale crestinismului, ci din gindul de 


= a face Ortodoxia, cu adevarul ei curat si cu viata ei autentic crestina, cit 
iG mai cunoscuta si mai pretuita in mijlocul lumii protestante, de a determina 


99: Cit. dup& rev. <Bis. Ort. Rom.», XL, oct. 1921, p. 65. i 

30. Biserica Ortodoxad si Miscarea eeumenicd, in rev. I, 1949, 
200 sq. Vezi enciclica ‘in rev. <Bis. Ort: Rom.», XLI, nr. 1. din oct. 1921, p. 67. 
Cf. Tancov Situatia interbisericeascd a Bisericii Ortodoxe Bul gare dupa 
independenta Bulgariei. Sofia 1933, p. 9. Apud Simeonov S., Miron St Bise- 
rica bulgard, in rev. «Bis. Ort. Rom.», 1938, p. 704. 
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———_ORTODOXIA - 


-pasirea protestantismului pe fagasul snatos ce la adevarata unitate 
crestina. 


73 


Cu prilejul implinirii a 1600 de ani de la primul Sinod Ecumenic, 


Patriarhia Ecumenica de la Constantinopol a proiectat convocarea si t1- 


nerea unui Sinod Ecumenic pentru vara anului 1925 la lerusalim. 32 


Gindul acesta, desi n-a fost realizat, exprima. totusi tendinta Ortodoxiei 
spre unitate pe plan crestin general. 


Ca spiritul de unitate activa si-a deschis drum in constiinta intregei 


Ortodoxii, o atesta si ilustreaza nazuinta statornica spre intrunirea unui 
~Sinod panortedox. 33 Dupa primul razboi mondial, imprejurarile au impus 
mai mult necesitatea intrunirii unui sinod panortodox. Meritul de a fi 


dat cel dintii impuls in aceasta directie, revine Mitropolitului Primat 


Miron Cristea, care — intr-o brosura intitulata «Chestiunea unui nou 


sinod ecumenic al Bisericilor Ortodoxe Rasdritene», Bucuresti 1920 — a. 


accentuat necesitatea convocarii unui sinod panortodox. 34 Intrucit ne- 


voile vietii bisericesti ridicasera o seama intreaga de probleme bisericesti, 


care isi cereau rezolvarea intr-un sinod, gindul lui Miron Cristea a fost 


intimpinat cu mare bucurie de toate Bisericile Ortodoxe Autocefale. Astfei, 


In mai 1923 s-a tinut la Constantinopol o sedinta preliminara (o consia- 


tuire panortodoxa), care a stabilit necesitatea convocarii unui sinod pan- 
ortodox si a hotdarit indreptarea calendarului iulian, raminind ca intro- 


-ducerea lui s-o facd fiecare Bisericd in parte la momentul oportun. 


Desi nu toate Bisericile Ortodoxe au adoptat calendarul indreptat, totusi 


faptul acesta n-a stingherit relatiile de dragoste interortodoxe. Dupa ce 


in anul-1924 a avut loc la Sinaia prima consfatuire a profesorilor de Teo- 
logie ortodoxa din Balcani, intre 8 si 23 iunie 1930 s-a tinut un asa numit 


_prosinod in-minastirea Vatoped-Atos, care a avut drept obiectiv desprin- 
derea chestiunilor celor mai urgente de discutat intr-un viitor sinod pan- 
ortodox. Cheia de bolta a consfatuirii a fost unitatea ortodoxa. Ceea ce 


dovedesc cu prisosin{a unele puncte propuse in programul viitorului sinod 


32. Cf. Loichita Sinodul din Terusalim Si oar file simbolice ale Bisericit ortodoxe, 


| in rev. «Candela», XXXVI, 1925, p. 124. 


33. Incd cu mult inainte de primul razboi mondial, rusii au planuit: convocarea 


- unui sinod general al Bisericii Ortodoxe. Dar neincrederea reciproca dintre marile-puieri, 


care isi disputan dreptul de ocrotire a crestinilor din Turcia si Balcani, a impiedecat 
infaptuirea acestui plan (Sesan Valerian, Convocarea Sinodului Ecumenic, p. 105). 
Necesitatea unui sinod panortodox este accentuaté ined cu decenii inainte (vezi, de 
pilda, Silvestru, Functionarea organismelor ierarhice in Biserica Ortodoxd, in rev. «Can- 
dela», II, 1883, p. 171)... 


34. Sesan Valerian, op. cit., pp. 105 sq. Vezi si Vintilescu. Gh., Preocuparile si 


realizdrile Sf. Sinod intre anii 1930-1940, in rev. <Bis. Ort. Rom.>, 1940, p. 487. Despre 


alte initiative ale Bisericii Ortodoxe Romine in sensul activarii unitatii ortodoxe, vezi 


Demetrescu Drag., Congresul Panortodox din Constantinopol, in rev. «Bis. Ort. Rom.», 


-XLI, nr. 12 din sept. 1923, pp. 902 ti 904. 


35. Demetrescu, op. cit., pp. 901-908; rev. «Bis. Ort. Rom.>, XLI, nr. 9 din iunie 
1923, pp. 660-664; Diferite chestiuni privind calendarul Bisericii Ortodoxe, in rev. <«Mi- 
tropolia Moldovei Sucevei®, XXXII, 1957, pp. 958-560; Cu privire la un oiitor Sinod 


Haars, in rev. «<Ortodoxia», IV, 1952, pp. 586-590. 
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panortodox, ca: 1. Cautarea miffoacelor de unificare a calendarului; 
2. Cautarea mijloacelor in vederea unei colaborari a Bisericilor Ortodoxe; 


3. Stabilirea- mijloacelor de realizare a unui contact mai strins intre 


Bisericile Ortodoxe; 4. Schisma bulgara si mijloacele de a o suprima cit 
mai repede, spre restabilirea unitatii in Biserica Ortodoxa. 36 Din pacate, 
dijerite imprejurari nefavorabile au intrerupt lirul acestei colaborari a 
Bisericilor Ortodoxe surori, care era atit de promitatoare. aye 

Un mare pas inainte in realizarea gindului de colaborare directa 
a Bisericilor Ortodoxe surori, il face apoi primul congres teologic panelen, 
tinut la Atena in anul 1931, care a avut intre cele trei puncte principale 
ale programului sau, intensificarea nu numai a colaborarii Bisericilor 
Ortodoxe, ci si colaborarea acestora cu Bisericile eterodoxe. 37 

Al doilea pas, de o importanta covirsitoare in stradania de inche- 
gare a unei unitati ortodoxe vii, a fost primul congres teologic panorto- 
dox, tinut la Atena in zilele de 28 noiembrie—5 decembrie 1936.28 Acesta 


isi pune in chip staruitor problema unitatii ortodoxe prin cercetarea mo- 


dului unei reale colabordri a Bisericilor Ortodoxe Autocefale si a parti- 
ciparii lor la rezolvarea chestiunilor generale si urgente in caz de aminare 
a convocarii unui sinod panortodox. Pe linga aceasta, insugi congresul a 
Juat forma unei vadite manilestari a unitatii ortodoxe, si anume: Patriar- 
hului Ecumenic i se da rolul de legdtura intre toate Bisericile Ortodoxe; 
tuturor Bisericilor Ortodoxe Autocefale li s-a trimis cite 0 copie de pe 
deciziile congresului; Hrisostom, mitropolitul Atenei, in cuvintarea de 
dupa incheierea congresului, da glas constiintei de unitate ortodoxa in 


Telul acesta: «In aceste clipe ne indreptam gindul nostru catre Patriarhul | 
Ecumenic, capul spiritual venerat al Ortodoxiei... Adresam din toata inima 


salutul nostru celorlalti Intiistatatori si superiori ai Bisericilor Ortodoxe 
$1 ne rugam, ca binecuvintarea lor sa calauzeasca intotdeauna cercetdrile 


| stiintifice si lucrarile teologitor jnvatati». 39 Deosebit de semnilicativ si 


de graitor este faptul, cA bulgarii — desi «schismatici» — manifesta in 


cadrul acestui congres o puternica tendinté de unitate ortodoxa. Caci la 
deschiderea festiva a congresului, Prof. St. Tankov, reprezentantul Sino- 


dului Bisericii Ortodoxe din Bulgaria, declara ca, in ciuda schismei, * 
bulgarii se simt legati de Biserica din Constantinopol: «Noi, bulgarii orto- 
docsi, care am primit intre cei dintii marea lumina si puterea credintei 
crestine de la si. noastra Maica a Ortodoxiei, a Bisericii din Constanti- 


36. Neculce, Conferinta ortodoxd de la Sf. Munte Atos, in “Revista teologica», 


1980, pp. 341 sq. 


37. Sesan Valerian, op. cit., p. “106; Cindea S., Congresul teologic panelen, in «Re- 
vista teologica>, 1931, p. 65 sq. 

38. Incd convorbirile de la Atena din anul 1913, au stabilit necesitatea convocarii 
unui sinod panortodox, care va fi pregatit de un congres wonighe panortodox (Demetrescu, 
op. Cit., p. 904). 
| 39. Vezi amanunte la Cotos N., Tntijul Congres de Teologie Ortodox, in rev. <Can- 
de!a>; XLVII, 1936, pp. 205-314. 

40. Amanunte asupra schismei bulgare, vezi la D., Biserica bulgard, in rev. Bis. 
Ort. Rom.», XX, — 1907, pp. 181-198. 
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— — GRTODOXIA. 


nopole, sintem legati de ea cu legaturi de mii de ani si strdduinti de 


viata comuna si 


7S 


Noi, care am fost de la inceput, urmarim si astazi, sA fim in strins 


contact cu lumea spirituala a Bizantului si a Greciei...». 41 
Dupa cel de al doilea razboi mondial, care a schimbat intreaga si- 
tuatie internationala si a deschis Bisericii Ortodoxe Ruse calea spre 
Teluarea locului sau firesc in sinul Ortodoxiei, manifestarile pe plan inter- 
ortodox margheaza o puternicd reactivare a duhului unitatii ortodoxe, 
care ia un avint necunoscut in trecut. Cea dintii care a pasit astfel la 
retacerea unitatii ortodoxe prin reluarea legaturilor prietenesti cu Biserica 


Ortodoxa Rusa, este Biserica Ortodox4 Romina.*2 De altfel, ea a gasit. 


o deplina intelegere din punctul acesta de vedere la Prea Fericitul Alexei 


al Moscovei si al intregii Rusii.*#% Ceva mai tirziu Prea Fericitul nostru 
-Patriarh Justinian a devenit promotorul principal al actiunii de refacere 
a unitatii ortodoxe. 44 To | 


Un mare pas in refacerea unitatii ortodoxe il constituie ridicarea 
schismei bulgare in 25 februarie 1945 prin bunadvointa Bisericii Mame 


de la Constantinopol si a Patriarhului Ecumenic de pe atunci, Veniamin. 45 


Un alt cistig pe seama unitatii ortodoxe este revenirea la sinul Orto- 
-doxiei a credinciosilor zmulsi prin silnicie, de catre Roma papala, de la 
trupul Bisericii Ortodoxe. Astiel, in martie 1946 se face lichidarea unirii 
de la Brest-Litovsk (1596) prin revenirea in cadrul Bisericii Ortodoxe 
Ruse a rutenilor din U.R.S.S. #6 In octombrie 1948, are loc reintregirea 
Bisericii Ortodoxe din Ardeal prin refacerea_dezbinarii de la 1698-1700. 
In 1949, revin la ortodoxie greco-catolicii din Ucraina carpatica si din 
Polonia, iar in aprilie 1950 cei din Cehoslovacia. #7 In felul acesta, marea 
- majoritate a unitilor cu Roma a revenit la sinul Bisericii mame, nemai- 
raminind decit putini in Grecia, Germania apuseana si America. ~ 


41. Cit. dupa Cotos, op. cit., p. 265. Ideea aceasta se gaseste exprimata gi in 
lucrarea lui St. Zankow, Die Bulgarische Orthodoxe Kirche, Sofia 1939, pp. 10, 131 sq. 
si 173 sq. Alte manifestari de unitate ortodoxd in aceasta epoca, vezi in rev. «Bis. Ort. 


Rom.», XLI, 1923, pp. 304, 378-379, 470 si 578; XLV, 1927, pp. 337, 390 si 396; XLVII, 


1929, pp. 1030 si 1115 sq. | : | 
42. Vezi amadnunte in rev. «Bis. Ort. Rom.», LXXII, 1954, pp. 852-857. ~ 
43. Vezi-am4nunte in rev. «Bis. Ort. Rom.», LXX, 1952, pp. 21-28. ae 

44. Prea Fericirea Sa s-a straduit asiduu s4 implineascé intru totul fagaduinta din 
-tiua alegerii: «Voi intinde mina iubirii si a prieteniei de fratie intru Hristos tuturor Bise- 
ricilor Ortodoxe surori intru ecumenicitate, luptind pentru inflorirea Ortodoxiei, care 
zideste si intareste popoarele>. Despre rolul Sianctitatii Sale in actiunea de refacere 
a unitatii ortodoxe, vezi rev. «Bis. Ort. Rom.», LXXII, 1954, pp. 858-868; LXXIII, 1955, 
pp. 772-784; LXXV, 1957, pp. 101 si 531. | 

45. Despre silintele Bisericii Ortodoxe Romine in stingerea schismei bulgare, 


vezi rev. «Bis. Ort. Rom.>, 1937, p. 598; Simeonov S., Patriarhul Miron Si Biserica bul- 


_ gard, in rev. «Bis. Ort. Rom.», 1938, pp. 705 sq.; ébidem, pp. 486-497. 
46. Mihail Paul, Revenirea greco-catolicilor uniati din Galifia la Biserica ortodoxd, 
nm rev. «Candela», LVIII, 1946, pp. 510-528; Sesan P. Milan, De ce Uniafia?, p. 291. | 


47. Sesan PB. Milan, Bucurie intru unitate ortodoxd, in <Telegraful Romin, anul 


CV, nr. 45-46 din 15 oct. 1955, pp. 1 sq. } | 
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Multe sint vibrarile de duh si de simtire ortodoxa, prilejuite de 
evenimentele interortodoxe din ultimii ani. Dar cea mai de pret si de 
actualitate, in aceasta vreme de slinta stradanie intru inchegarea cit mat 
puternica a frontului Ortodoxiei, este pregnanta manifestare a duhului 


unitatii ortodoxe, ce strabate sufletul clerului 5 poporului ain cadrul 
Bisericilor Ortodoxe nationale. 


Ca un tir de aur, ideea, de unitate ottodeta incrusteaza ‘Humines 
vindul, simtirea si voirea celor ce vegheaza la destinele Bisericii Orto- 
uoxe. 48 Evenimentele interortodoxe din ultimii ani — diferite reuniri. Sau. 


-praznuiri — sint miezul de foc in jurul caruia se polarizeaza manitfesta- 


rea unei constiinte vii si puternice a unitatii ortodoxe. Patrunzind in- 
telesul realitatilor inconjuradtoare Si sezisind directia de dezvoltare a 
vremilor de azi, inspirindu-se din realitatea data si constient de rolul 
sau istoric, spiritul ortodox manifesteaz4 o puternicad tendinta spre unitate. 
Preluind si dezvoltind traditiile de unitate ortodoxa, atit de bogate, acest 
spirit este deplin constient de necesitatea actuala a unitatii ortodoxe si 
rostirile lui in acest sens capata un accent puternic.. Incit, putem spune 
ca fenomenul dominant si cel mai pregnant al constiintei ortodoxe este 
astazi seriozitatea si exigenta cu care se pune problema unitatii ortodoxe. 


Cu prilejul vizitei Prea Fericitului Alexei, Patriarhul Moscovei si al 
intregii Rusii, din 29 mai—11 iunie 1947, in tara noastra, Mitropolitul 


-Moldovei a relevat necesitatea unitatii ortodoxe: «Ortodoxismul tuturor 


Bisericilor autocefale are o urgenta trebuinta de reinvierea vechilor lega- 
turi, care s4 culmineze in conlucrarea tuturor. prin noi soboare univer- 


_ Sale, care sa deie tuturor drum de viata noua, dupa atitea vremuri de 
amortire... Traiasca prietenia dintre Bisericile noastre surori, trdiasca ’ 
intreg Ortodoxismul si ideea intrunirii lui grabnice intr-un Sinod comun 


ecumenic». 49 Prea Fericitul Patriarh Alexei a dat expresie vointei de 
unitate ortodoxa, zicind: «Pasind pe aceasta luminoasa cale a cimentarii 


legaturilor, noi vrem ca toate problemele mari, privind intreaga Orto- 


doxie, sa le solutiondm de comun acord si cu consimtamintul capilor | 
Bisericilor nationale ortodoxe... Unirea acestor Biserici razlete va forma 
fara indoiala un front de neinvins de nimeni. Si daca toate aceste Biserici 
vor merge pe acelasi drum si pe aceeasi cale luminoasa, atunci noi vom 
putea zagazui alte pericole. Frontul acesta ortodox va avea ca scop 
lupta impotriva oricaror actiuni ostile».5° Cu acelasi prilej, Mitfopolitul 
Nicolae Balan al Ardealului a dat glas dorintei de intensilicare a unitatii 
ortodoxe. graind: «Actul acesta (al intoarcerii vizitei) are o mare impor- 


tanta pentru actualizarea comunitatii ecumenice, care face din Bisericile 


autocefale ortodoxe o unitate dogmatica si spirituala neimpartita in cali- 
tatea ei de Trup tainic, unic si unitar, al Domaului nostru lisus Hristos. 


47. Despre rolul ictarhiei in unitates Bisericii, vezi Stan L., Eciitenicttate Si Orto- 
doxie ecumenicd, in rev. «Mitropolia Olteniei», VII, 1955, pp. 271 Sq. 
49. Cit. dupa rev. «Bis. Ort. Rom.», LXV, 1947, pp. 139 sq. 

50. Jbidem, pp. 148 si 155. 
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Faca bunul si i atotputernicul Dumnezeu ca intensificarea legaturilor dintre 
Bisericile noastre s4 inaugureze o noua epoca de strinsa colaborare, de 
pasire comuna a Crestinismului originar in toate problemele ce se pun 
lumii de miine. Toti sintem dornici ca Ortodoxia sa se afirme in fata tu- 
turor cultelor eterodoxe si in fata lumii intregi ca o forta respectata prin 
adevarul ce-l poseda, prin unitatea si credinta fiilor ei.» 51 
_ Dar cel mai maret si mai graitor episod de unitate ortodoxa este Con- 
ferinta panortodoxa de la Moscova (8-18 iulie 1948). Intrunind partici- 
parea a aproape tuturor Bisericilor Ortodoxe Autocefale, 52 ea marcheaza 
un pas important in dezvoltarea relatiilor interortodoxe, a dat un suilu 
vietii si fratiei interortodoxe si a intarit spiritul de unitate al Ortodoxiei. 
In cadrul acestui istoric sobor al lumii ortodoxe, s-a petrecut epocalul 
act al restabilirii unitatii de gindire, simtire $i actiune a Ortodoxiei ecu- 
menice. Cele patru rezolutii adoptate sint expresia indiscutabila a pozitiet — 
ferme a Bisericilor Ortodoxe si dovedesc in chip cu totul vadit, ca Or- | 
todoxia — desi impdartita in Biserici autocefale ce nu-s legate printr-o 
federatie administrativa — este unitara in conceptia ei si solidara in ati- 
tudinea ei fata de problemele care angajeaza destinul omenirii. Rezolutia 
cu privire la problema calendarului, de pilda, incepe cu cuvintele: «In 
dorinta de a mentine unitatea bisericeasca» si sfirseste cu cuvintele «in 
numele unitatii si al dragostei».®% Constiinta unitatii este asa de puter- 
nica si de dinamica, incit izbucneste ca o flacdra puternica in apelul catre 
toti crestinii, carora Inaintestatatorii Bisericilor Ortodoxe le-au ardatat 
gravele abateri ale papalitatii de la adevdrurile pure ale invataturii cres- 
tine si 1-au indemnat sa lupte impotriva acelor samanatori de vrajba, 
care — calcind in picioare cele mai elementare principii ale crestinis- 
mului — aservesc Biserica intereselor lor egoiste, spre a putea arunca 
lumea in viltoarea unui nou razboi. 

| Fericitii participanti la acest maret. sobor al unitatit se 
intrec in a-i sublinia $i zugravi trasaturile aratate mai sus: «Prin aceste 
luminoase trasdturi — spune Prea Fericitul Alexei al Moscovei — se 
arata si acum unitatea si comuniunea Bisericilor care alcatuiesc impreuna 
Biserica Ortodoxa Ecumenica. Biserici departate unele de altele, ale unor 
neamuri diferite, raspund indata $i cu incredere la poltirile fratesti, se 
— roaga laolalta, se mingiie, se bucura, si isi intind mina de ajutor la ne- 
-voie». La fel tilcuia intelesul maretei intruniri si Prea Fericitul Patriarh 
_ Justinian: «Prezenta intreaga a Bisericilor Ortodoxe surori, prin Inainte- 
_ statatorii lor si prin delegatiile lor, la aceasta sarbatoare a Bisericii 
-Pravoslavnice Ruse, dovedeste c4 ecumenicitatea trdieste vie in sinul 
Ortodoxiei si cA in marea noastra familie, a Bisericilor Ortodoxe surori, 
s-a pastrat cu credinciosie invatatura curata a Mintuitorului lisus 


"BL. Ibidem, p. 173. 

52. Despre -componenta vezi Nicolae, Episcopul Vadului, Fe- 
leacului si Clu jului, Conpertige ortodoxd de la Moscova, in rev. ¢Ortodoxia>, I, 1949, 
pp. 19 sq. 

53. Cit. dupa rev. «Ortodoxia», I, 1949, p. 129. 
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Hristos... Prin aceasta unitate a Ortodoxiei se dovedeste puterea dumne- 
zeiasca ce oO sustine si care ne hraneste mereu bucuria de a vedea ne- 
—contenit duhul dragostei si al intelegerii fratesti ce sta la temelia tutu- 
‘ror lucradrilor cu caracter obstesc ortodox». 54 «Puterea noastra, a Orto- 
doxiei — spunea Prea Fericiful Patriarh Calistrat al Gruziei — este in 
mare masura determinata de Cunoaerea, unitatea si injelegerea dintre 
capii Bisericilor Ortodoxe». 


- In scrisoarea din 7 februarie 1949 catre Prea Fericital Patriarh Justi- 
nian, Prea Fericitul Patriarh Alexei al Moscovei marturiseste: «Inainte 
de toate multumim lui Dumnezeu, care si-a revarsat mila Sa asupra 
noastra si ne-a dat posibilitatea sa simtim harul unirii. Atit de fericite 
au fost pentru noi zilele acelea, cind in Bisericile noastre se aduceau 
slava lui Dumnezeu in multe limbi, dar cu o singura inima! Cit de clar 
si de convingator a rasunat glasul nostru unit, in toate problemele zidi- 
toare de suflet ce privesc intregul crestinism! Iat& unde puterea unirii si-a 
descoperit intreaga ei insemnatate!... Toti cei ce ocolesc adevarata uni- 
tate in Hristos erau gata sa--si sarbadtoreasca biruinta lor.... Dar harul 
Sf. Duh, care ne-a adunat la rugaciunea noastra de obste catre Dumne- 
zeu, ne-a inzestrat cu cea mai mare putere din lume: puterea unitatii 
spirituale interne, in veci nebiruita... Ar fi neintelept ca, dupa un succes 
atit de stralucit pe drumul unitatii noastre, sa nu ne ingrijim baolalta 
inmultirea roadelor duhovnicesti pentru viitor». 


In rdspunsul la aceasta scrisoare, Prea Fericitul Patriarh Justinian 
caracterizeaza Conferinta ortodoxa de la Moscova astfel: «Dar mai mult 
decit orice, se impune in pretuirea noastra marea importanta si caracterul 
de demonstratie necalculata, pe care l-a dobindit intilnirea Intiistatato- 
rilor si reprezentantilor Bisericilor Ortodoxe in Conterinta organizata de 
Biserica Ortodoxa Rusa... Dumnezeu a voit ca aceasta imprejurare sa 
se transfortne intr-un prilej extraordinar nu numai de intilnire intre Bi- 
serici, ci si de verificare de pareri, de afirmare hotarita si limpede a 
constiintei unitare ortodoxe, intr-o problema, care intereseaz4 toata 
lumea. Caci formula generala prin care s-ar putea exprima titlul conver- 
satiilor desfasurate in conferinta bisericeasca de la Moscova, nu poate fi 
alta decit: Biserica in serviciul pacii. Biserica Ortodox4 a avut astfel 
= ocaziunea de a lua, o data mai mult, cunostinta de ea insasi in dirhensiuni 
WW de ecumenicitate, de a deveni si mai constienta de forta si de misiunea et 
') ~~ in legaturd cu problemele si conditiunile pe care i le impune istoria si, 
| a in fine, de a-si alirma atitudinea pe aceeasi linie a doctrinei si conceptiei 
_ vechii Biserici ecumenice si in antiteza cu pozitiile adoptate de etero- 
44 docsi... Putem incheia ca evenimentul bisericesc de la Moscova, din iulie 


f 54. Ambele.citate dupa I-P.S. Firmilian al Olteniei, Vazul cel de o al Orto- 
aa doxiei, in rev. <Bis. Ort. Rom.», LXXI, 1953, p. 450. 

55. Cit. Marina Ovidiu, 30 de zile in U.R.S.S., Bucuresti 1949, p. 490. 

+56. Cit. dupa rev. <Ortodoxia», I, 1949, ‘PP. 190 si 192. | 

| 97. Ibidem, pp..193 si 194. 
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1948, poate fi considerat ca un front al Ortodoxiei, atit de necesar pentru 
implinirea misiunii ei in lume». 57 e 

Cu senzatia unei descoperiri, Inalt Prea Sfintitul Firmilian al Oltenieé 
serie citiva ani mai tirziu: «Fiind si noi printre partdsi, ni s-a parut ca 
stam intr-un Sobor a toata lumea. Consfatuirea de la Moscova este un 
virf al timpului bisericesc si una dintre cele mai trebuitoare silinte ale 
Ortodoxiei, insemnind si o viitoare alvie pentru Bisericile locale si Ssu- 

rori>. 

Dind viata tevistei in anul 1949, Prea Fericitul Patriarh 
Justinian ii traseaz4 rostul de a fi o tribund a unitatii ortodoxe: «Orto- 
doxia nazuieste sa fie stegarul vremilor ncastre — ale pastratorilor te- 
-zaurului sacru lasat de Mintuitorul — de q vedea Biserica Ortodoxa © 
inmanunchiata intr-un front solidar, mdarturisind, prin fapte graitoare, 
unitatea ecumenica a crestinatatii dreptmaritoare>». 5° 

semnificatie si insemnatate deosebita este scrisoarea speciala, 
in chestiunea Episcopiei ortodoxe romine din cele doua Americi, a Prea_ 
-Fericitului Patriarh Ecumenic Athenagora, din anul 1951, in care asigura 
pe Prea Fericitul Patriarh Justinian, ca «mai presus de toate, punem — 
legatura dragostel, a pacii si a fratestei conlucrari intre Bisericile noastre - 
surori», 6° 

Un act de profunda semnificatie ortodoxa s-a produs in noiembrie 
1952: cu prilejul implinirii a 1500 de ani de~la ridicarea Scaunului din 
Jerusalim-la rangul de Patriarhie, toate Bisericile Ortodoxe au trimis Prea 
Fericitului Patriarh Timotei cuvinte omagiale si de salut, manifestind — 
in chip spontan si impresionant solidaritatea ortodoxa. 


Cu prilejul reinfiintarii Patriarhiei Bisericii Ortodoxe Bulgare si a 


inscdunarii Inalt Prea Sfintitului Chiril al Plovdivului ca Patriarh, in 
mai 1953, au participat delegati ai majoritatii Bisericilor Ortodoxe si S-a 
tinut si o consfatuire interortodoxa, in care s-a luat hotarirea de a inten- 
sifica actiunea pentru apararea pacii.. Noul Patriarh a subliniat necesi- 
tatea unitatii ortodoxe: «Noi tinem foarte mult la unitatea Slintei Biserici 
Ecumenice. Aceasta comuniune (interortodoxa) este necesara, dupa con-__ 
vingerea noastra a tuturor, spre a se intadri unitatea duhului ecumenic > 
-jntre Sfintele Biserici locale... este de datoria tuturor Bisericilor sa stringa 
legaturile unitatii, intelegerii si dragostei. Aceasta unitate o cer interesele 
_vitale ale Sfintei Biserici a lui Dumnezeu si noi traim cu nadejdea pla- 
cuta c4 comuniunea intre Sfintele Biserici surori se va intari tot mai 
mult». 61 Inalt Prea Sfintitul Macarie, Mitropolitul Varsoviei si-a toata 
_ Polonia, a déclarat:. «Pentru pastrarea nestirbita a acestei unitati, trebuie 
s4 purtam pururea de grija, caci ea da putere, in ea este izvorul tariei 
-Bisericii. In duhul acestei unitati trebuie sa tinem o neintrerupta lega- 
tura frateasca intre noi, conanicindy: -ne reciproc problemele care cer 0 

58. Op. cit., p. 480. 
59. Cuvint inainte, in rev. <Ortodoxia>, - 1949, p. 10. 


60. Cit. dupa tev. «Bis. Ort. Rom.>, LXX, 1952, 
Cit. dupa rev. «Bis. Rom.», LXX], 1953, P. 951. 
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cercetare si rezolvare comuna. Noi, Bisericile Ortodoxe Autocetale, tre- 
buie sa fim unitare in toate problemele de seama, canonice, liturgice si 
practice-bisericesti. Deosebirile existente intre diferitele Biserici nu sint 
de folos ; de aceea, trebuie sa realizim un schimb de experienta asupra pro- 
blemelor care privesc viata Bisericilor noastre, pentru a se inlatura 
aceste deosebiri». ®2 Mitropolitul Grigorie al Leningradului lanseaza ur- 
matorul apel: «cheama pe toti credinciosii ortodocsi sa-si stringa rin- 
durile si sa lucreze pentru intarirea pacii in lumea intreaga». ®8 Consifa- 
tuirea s-a incheiat cu exprimarea unanima a dorintei: «Ar fi folositor 
pentru Ortodoxie comunicarea mai activa an permanenta a-Sfintelor Bise- 
rici locale». 6 


In cuvintarea de deschidere a Sf. Sinod, din 5 iunie 1954, Prea 
Fericitul Patriarh Justinian declara: «Vom in viitor intadrim si 
mai mult legdturile noastre cu Bisericile Ortodoxe surori si sa zidim at- 
mosiera prielnica formarii unitatii de atitudine si de actiune, atit de ne- 
cesara rezolvarii problemelor bisericesti comune $1. pastrarit duhului 
ecumenic», 65 


Prilej de manifestare a unitatii ortodoxe a fost si vizita la noi a 
Prea Fericitului Patriarh Chiril al Bisericii Ortodoxe Bulgare, in octom- 
brie 1954. «Potrivit modului de viata si de traire ortodoxa — a subliniat © 
Prea Fericitul Patriarh Justinian — fiecare dintre noi avem cite: doud — 
patrii: una este patria paminteasca, in care odihnesc mosii si stramosii 
nostri, leaganul istoric al fiecarui popor, care- Si are un loc sub soare; 
cealalta este patria noastra comuna, Biserica Ecumenica a RasAritului. 
Cea dintii ne cere iubire, devotament si jertlire de noi insine; cea de a 
doua nu poate trai fara unitate dogmatica, canonica si liturgica. Sa dam 
fiecdreia ce i se cuvine». 6 Din cuvintele Prea Fericitului Patriarh Chiril 
retinem cu deosebire urmatoarele: «Traind in unitatea credintei, trebuie 
sa pasim tet mai mult si in unitatea raporturilor reciproce dintre noi, 
adicd sa traim ca niste frati, vestind fratietatea si pacea intre noi... 
Constiinta despre unitatea ecumenica trebuie cultivata cu cea mai mare. 
grija, pentru ca ea sd capete o insemnatate reala in viata Bisericilor lui 
Hristos...67 Noi toti apartinem trupului unic al Domnului Iisus Hristos, 
Sfintei Sale Biserici si cu cit mai adinc vom fi constienti de aceasta, cu 
cit se va arata mai vadita puterea acestei partasii in dragoste, cu atit 
vom fi mai fericiti. Prin aceasta unire in fratia dragostei, in Biserica lui 
-Dumnezeu, noi ajungem nu numai la desavirsire personala, in care pri- 
soseste bucuria, dar ajungem sa infaptuim Si. legaturi sociale si interna- 
fionale, care sint un izvor de de tarie: 68 


62. Ibidem, p. 934. 

63. [bidem, p. 933. | 

64. Ibidem, p. 936. Vezi si op. 929 si 935. > 
65. Cit. dupa rev. «Bis. Ort. LXXII, 1954, p. 606. Vezi si 622. 
66. /bidem, pp. 1208 sq. 

67. [bidem, pp. 1138 sq. | 

68. Ibidem, p. 1215. In subliniaz& folosul unitatii ortodoxe, 1215 sq. 
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In 3f mai 1955, Prea Fericitul Patriarh Athenagora, impreunad cu 
ierarhii care alcatuiesc Sf. Sinod din jurul sdu, a emis actul sinodal, prin 
care s-a facut trecerea in ceata sfintilor Bisericii Ortodoxe a Rasdritului 
a lui Nicodim Aghioritul, una din cele mai de seama figuri ale monahis- 
-mului ortodox de la sfirsitul veacului al XVIII-lea si inceputul veacului 
al XIX-lea. Faptul acesta dovedeste unitatea care exista in intreaga Orto- 
doxie si din punct de vedere al canonizarii sfintilor, caci intreaga cresti- 
natate ortodoxa a intimpinat cu vie recunostinta hotdrirea Sf. Sinod al 
Patriarhiei Ecumenice.®® 

Dovada unitatii ortodoxe s-a putut vedea mai ales in toamna anului 
1955, cind Bisericile Ortodoxe au participat aproape toate, prin dele- 
gatii, la marile festivitati religioase ale Bisericii Ortodoxe Romine, pri- 
lejuite de aniversarea implinirii a 70 de ani de autocefalie, de generali- 
zarea cultului unor slinti cu moaste in tara noastra si de canonizarea 
celor dintii slinti romini. Aceasta larga participare a diferitelor Biserici_ 
Ortodoxe in frunte cu reprezentantii Patriarhiei Ecumenice, a facut ca 
marele praznic al Bisericii noastre sa se desfasoare sub semnul ecume- 
nicitatii ortodexe si cu consensul intregei Biserici dreptmdaritoare a Ra-— 
_ saritului. Actul sinodal, inscris in Condica Sfinta a Sfintei Patriarhii, cu 

prilejul comemorarii a 70 de ani de autocefalie a Bisericii Ortodoxe Ro- 
mine, se incheie in duh de constiinta a unitatii ortodoxe: «Uniti in-dahul 
pacii, al dragostei fradtesti si al intelegerii crestinesti, in cuget curat si 
doriri sfinte pentru. Biserica si poporul nostru, ca si pentru toate Bise- 
ricile si popoarele ortodoxe, rugam pe Tatal, pe Fiul si pe Sfintul Duh, 
Treimea cea de o fiinta si nedespartita, s4 ne ajute s4 padsim pe drumul 
unor tot mai mari infaptuiri, spre slava lui Dumnezeu si necontenita. 
propasire a Ortodoxiei Ecumenice. 79 In cuvintarea rostita cu acest prilej, 
Prea Fericitul Patriarh Justinian declara cu desavirsita satisiactie: «Inima 
noastra este fericita si. plina de bucurie aleasa, constatind cu acest prilej 
-comuniunea in rugdciune, dovada strinselor legaturi duhovnicesti ce unesc 
Bisericile noastre». 71 «Solemnitatea bucuriei de astazi a Bisericii Orto- 
doxe Romine — subliniaza Mitropolitul Grigorie al Leningradului — 
este slava si bucuria intregei Ortodoxii Ecumenice; de aceea, la aceasta 
-sarbatoare a Bisericii Ortodoxe Romine ne-am adunat din toate colturile | 
lumii, reprezentantii Bisericilor Ortodoxe surori, pentru ca impreund 
fnaltam bunului Dumnezeu rugadciuni de multumire si recunostin{a. 
ca aceasta unitate si infratire sa fie puternicd si vesnica».7? Prea Feri- 
citul Patriarh Chiril al Bulgariei constata: «In timpul din urma_ aceste 
legdturi dintre noi se adincesc, se limpezesc, pentru ca in ele sa nu 
mai fie nimic care sa le tulbure curadtenia, iar in limpezimea lor sa se 
poata oglindi nazuintele inalte si nobile ale omului si crestinului, Sa 


69. Vezi rev. «Bis. Ort. Rom.>, LXXIV, 1956, pp. 424-430. 
70. Cit. dupa rev. «Bis. Ort. Rom.», LXXIII, 1955, p. 1011. 
71. Ibidem, p. 1017. Vezi si p. 1206. ae : 

72. Ibidem, 0.91022. 
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se risfringa adevarurile dumnezeiesti netrecatoare, de pace, prietenie, 
fratie si dragoste». 73 Minunat se exprima si Inalt Prea Sfintitul Mitro- 
polit Firmilian al Olteniei : «Tradim cu totii o clipa a Bisericii universale si 


poate céva din acel cutremur sobornicesc, care a imputernicit inceputu- 


rile veacului crestin si a scris pe cerul umanitatil semnul lui Hristos. 
Presimtim, in aceasta impartadsire comuna, intoarcerea la vazul cel 


dintii al Bisericii, dupa atitea razletiri tragice si dupa patrunderile din 
alara in catapeteasma Ortodoxiei. Ne regdsim dupa indelungate cautart 


si sufletul nostru este plin de simtamintul intregului si al unicului». 74 In 
scrisoarea trimisd Prea Fericitului Patriarh Ecumenic Athenagora, inca 
vibreaza puternic duhul unitatii ortodoxe: «Cu prilejul sarbatoririi a sapte 
decenii de autocelalie a Bisericii Ortodoxe Romine... sulletele noastre 


au cunoscut marea bucurie a unitatii de credinta si dragoste care stringe 


laolalta pe ierarhii, clericii si credinciosii Bisericilor Ortodoxe Autocelale, 
in spiritul Ortodoxiei ecumenice $i in nazuinta lor slinta de a intari st 
mai mult legdtura dragostei, a pacii si a fratiei intre toti cei ce alcdtuiesc 
marea Bisericd Ortodoxd a Rasdritului... Dar bucuria duhovniceascad a 
comuniunii noastre in dragoste si rugdciune... a fost umbrita de grelele 
incercari pe care le-a sulerit de curind Patriarhia Ecumenica — maica 


noastra a tuturor — in urma tulburdrilor ce au avut loc la Constantinopol 
si Smirna, in ziua de 6 septembrie 1955...75 Incredintam pe Sanctitatea 
Voastra, clerul Si credinciosii Stintei Voastre Biserici, ca durerea care 


Sstapineste inimile Voastre in aceste zile, este propria noastra durere, a 
tuturor Bisericilor Ortodoxe Autocefale, care privim Spre Biserica Ecu- 
menica din Constantinopole ca spre maica noastra comunap». 76 


O graditoare manifestare a unitatii ortodoxe o constituie si stra- 
duintele Patriarhiei Ecumenice in legadtura cu pregatirile prealabile ale 


unui Sinod panortodox, care sd rezolve o seama de probleme de interes 


general pentru Ortodoxie si sa dea un nou impuls actiunii unitare a 


Ortodoxiei in“ lume. Reluind firul straduintelor dinainte de ultimul razboi 
mondial, Patriarhia Ecumenicaé comunicaé — printr-o scrisoare enciclica 
din 25 septembrie 1952 — tuturor Bisericilor Ortodoxe aminarea prosi- 


nodului panortodox si le indeamna sa cerceteze din nou lista temelor 


prosinodului, alcatuita la Constfatuirea interortodoxa de la Si. Munte | 
Athos (1930) si sa-si trimita din nou punctul de vedere asupra lor.77 
Dind ascultare acestei poitiri, Si. Sinod al Bisericei Greciei a insarcinat 


recent o comisie cu studierea temelor ce urmeaza sa Tie dexbatute la 


viitorul prosinod panortodox. 78 


73. Ibidem, p. 1023. Vezi si pp. 1036, 1053 Si 1213 sq. 

74. Ibidem, p. 1149. Vezi si pp. 1104 si 1151. 

75. Vezi amanunte in rev. «<Ortodoxia>, IX, 1957, pp. 520-523. 

76. Cit. dupa rev. «Bis. Ort. Rom.», LXXIII, 1955, pp. 1172 sq. 

77. Caciula Ol., $tiri de -peste hotare. Biserica Greaca, in rev. «Bis. Ort. Rom. >, 


LXXxV, 1957, pp. 116 sq. 


78. Vezi aceste teme in Biserica ortodoxdé greacd. Lista temelor propuse pentru 
prosinodul oe in rev. «Mitropolia Olteniei>, IX, 1957,.pp. 209-211. 
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Merita sa fie subliniata si atitudinea celei de a treia adunari gene- 
rale a Asociatiei ortodoxe («Syndesmos»), ce a avut loc linga Atena intre 
19 si 23 septembrie | 1956. In rezolutia privitoare la problema relatiilor cu 
eterodocsii $i cu Miscarea ecumenica, preconizeaza tinerea mereu treaza 
a “ constiintei unitatii ortodoxe: «Fii ai acestei Biserici trebuie, inainte de 
orice participare la Miscarea ecumenica, s4 avem constiinta intreaga a 
unitatii acestei Biserici Ortodoxe si a 0 marturisi activ in viata noastra. 7% 


O expresie recenta a constiintei de unitate ortodoxa este chemarea 
la unire, pe care Si. Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse a adresat-o, la 
14 martie 1957, catre toti fiii ei aflati in afara sinului Bisericii lor mame: 
«A sosit vremea ca toti fili Bisericii Ortodoxe Ruse, care sint astazi in 
diaspora, sa se intoarca la sinul Bisericii Mame... Numai asa uniti in 
jurul centrului istoric al Bisericii Ortodoxe Ruse, credinciosii ortodocsi. 
isi pot atla limanul duhovnicesc, plin de dragoste si pace». 8° : 


Vizita din iunie 1957 a delegatiei Bisericii Ortodoxe Romine in lu- 
goslavia, a lost inca o expresie a unitatii ortodoxe. Cu acest prilej, Prea. 
Fericitul Patriarh Vichentie al Serbiei a spus: «Biserica Ortodoxad este 
una si indivizibila. Slavind in limbi diferite pe unul si acelasi Tata Ce- 
resc, avind si stimind un cap al Bisericii, pe Domnul nostru lisus Hristos, 
$1 avind aceeasi participare la aceleasi haruri ale Stintului Duh, Biserica 
noastra condusa prin succesorii apostolilor de unele si aceleasi invata- 
minte, mentine unitatea credintei si pregateste pe credinciosii ei aici pe 
-pamint pentru Imparatia Cereasca. Dupa invatatura Mintuitorului nostru, 
ierarhia prin munca ei unitara mentine unitatea Bisericii pe care a creat-o 

Domnul prin singele Sau (Fapt. Ap. XX, 28). Venirea Dv. in mijlocul — 
nostru... inseamna si intarirea intregii Ortodoxii, deoarece intarirea par- 
tilor inseamna si intarirea intregulut>. 81 Prea Fericitul Patriarh Justinian 
a aratat ca «sintem datori sa dezvoltam neincetat legaturile dintre 
-Bisericile noastre ortodoxe surori», precum si ca «legaturile dintre Bise- 
‘rici contribuiesc in mare masura la adincirea prieteniei dintre popoare, 
la consolidarea pacii»; de aceea, «cu totii sa ne legdm inaintea lui Dum- 
nezeu ca vom lucra pentru continua intdrire a dragostei si fratiei dintre 
Bisericile si popoarele noastre». 82 Unitatea de gindire si de viata. a Or- 
todoxiei a fost infatisata de Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Firmilian ~al 
Olteniei astfel: «Aceasta viziune mare, pe care noi am intuit-o aici, vizi-— 
une aceeasi la noi, la Rila, Constantinopol, Belgrad sau in alta parte din — 
cimpul Ortodoxie formeaza substanta si crezul nostru ortodox. Aceeasi 
slujba, acelasi vesmint si, ceea ce este important, aceeasi gindire, simtire | 
zbor cadtre Dumnezeu. Acestea constituie trasdtura fundamentala 
“Ortodoxiei. Ne simtim frati, prieteni si in acelasi chip tindem catre 


72. Plamaddeala A., Miscarea si premizele participdrii ortodoxe bet anwul 
1957, in rev: ‘«Mitropolia Moldovei si Sucevei>, XXXIII, 1957, p. 512. 
80. Cit. dupa rev. «Bis. Ort. the », LXXV, 1957, p. 36. 
81. Ibidem, pp. 673 sq. | 
82. Ibidem, pp. 677 si 719. 
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Dumnezeu. Paminteste trdim in cuprinsul unor hotare si natiuni deose-_ 
bite, spiritual insa sintem uniti in acelasi Duh Siint. Marea minune a 
Ortodoxiei a fost ca din popoarele acestea sa toarne un monolit, care 
_constituie si aici pe pamint si in cer aceeasi unica viziune». 83 In «Decla- 
ratia» comunda, cu care s-a incheiat aceasta vizita, se arata: «Reprezen- 
tantii Bisericilor au cazut de acord ca relatiile atit intre Biserica Orto- 
dox4 Romin4a si Biserica Ortodoxa Sirba cit si intre toate Bisericile Orto- 
-doxe surori ar trebui sa se destasoare in spre o colaborare cit mai strinsa: 
se continuie astfel de intilniri si s4 se faca un de expe- 
riente, publicatii, profesori si studenti». 


83. Ibidem, p. 724. 
| 84. Ibidem, p. 754. Despre alte manifestari ale unitatii ortodoxe, vezi rev. <Bis. 
_ Ort. Rom.», LXIII, 1945, pp. 292 si 464; LXIV, 1946, pp. 606-615; LXX, 1952, p. 25; 
ie LXXIl, 1954, pp. 997 sq. si 1117; LXXIIL 1955, P. 108; LXXIV, 1956, p. 236. 
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MORALA CRESTINA S| MORALA JEZUITA 
| _ de Terom. Prot. NICOLAE MLADIN 


mare rasunet pe vremea aceea Si au ramas ca o marturie a 
adevarului permanent valabil. Ele nu si-au pierdut in pro- 
1A blematica crestinad nici azi valoarea: sint citite cu deosebit 
interes si cu folos duhovnicesc. Ele sint expresia unei inalte 


lui Hristos. | 


Aceste scrisori celebre sint Provincialele (Les Provintiales) lui 
Pascal, 18 «scrisori, scrise catre un provincial de unul din prietenii lui» 
(Lettres écrites 4 un Provincial par un de ses amis) si tiparite fiecare in 
brosura in cursul anilor 1656-1657. Ele s-au retiparit in volum, inca fn 
1657 (doua editii) si in 1659, fiind traduse apoi din frantuzeste in latineste 
si in toate limbile moderne. Zece scrisori sint adresate «provincialului», 
ca si cind cineva din Paris ar informa pe cineva din provincie despre anu- 
mite dispute teologice, care agitau spiritele; celelalte opt scrisori sint adre- 
sate «parintilor iezuiti» (ultimele doua P- Annat, iezuit) ca raspuns la 
felul cum combateau acestia «provincialele». 

De unde marele interes, pe care l-au suscitat Provincialele de la 
aparitia lor si pina astazi? S-a spus ca la aceasta a contribuit arta inega- 
labila cu care sint scrise: Provincialele sint considerate «cea dintti capo- 


dopera a prozei franceze». Ele au dintr-adevar o valoare literara unanim 


recunoscuta. Sub forma unor scrisori simple, pe un ton familiar, se expune 
discutia autorului cu unii teologi si indeosebi cu un iezuit, care reprezinta 
ordinul iezuitilor.. El se prezinta pe sine ca un om neinitiat, nepricepator, 
care intreaba ca sa se lamureasca, uneori ridge objectiuni, spre a i se 
da raspuns de cAatre iezuit. 

E un dialog viu si antrenant, care exprima nu numai claritatea si 
profunzimea gindirii, ascutisul polemicii, ci si pasiunea adevarului si dife- 


ite stari sufletesti, ca naivitatea, ironia, uimirea, admiratia, indignarea — 


- etc..E in aceste scrisori nu numai capacitate rationala de a sezisa idei si 
a le prezenta, a le dezbate, ci si arta de a descrie sufletele, de a me face 


-au implinit 300 de ani de la aparitia unor scrisori, care au avut 


constiinte morale crestine, care asemanarea Min- 
tuitorului — alunga pe megustori din templu $i pe fariseii 
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sa asistim la disputa respectiva ca si cind ea s-ar destagura sub ochit 
nostri. 
Cu ‘toate acestea, Provincialele nu pot fi reduse’ numai la viloarea 
lor literara. Aceasta tine de forma in care s-a imbracat continutul lor. 
Ele au exercitat o influenta mare si pentru ca un ‘suflet, aprins pentru ade-— 
var, pune fata in fata morala crestina cu morala iezuita, aparind cu 
convingere viata morala crestina de rastalmacirile iezuitilor si facind un 
aspru rechizitoriu moralei iezuite, rechizitoriu permanent valabil. Provin- 
cialele sint «una din cele mai frumoase carti, pe care le-a inspirat morala 
crestina». «Ele au consacrat gloria lui Pascal». In ele se reflecta frumu- — 
setea «unei constiinte pure si fnalte, stapinita numai de adevar, incapa- — 
bila sa suporte impertinenta si impietatea celor ce travestesc adevarul, 
celor ce ataca evlavia in inima, scotind din ea duhul care face viu, pre- 
—tinzind ca iubirea de Dumnezeu mu e necesara, si care, voind sa acomo- 
deze Evanghelia la lume, la scopuri terestre, la o pruden{a. omeneasca 
si politica, sint lipsiti de respectul si iubirea ce se cuvine fata de adeva~ 
rurile revelate de duhul lui Dummezeu, distrug iubirea care este sufletul 
acestora, dispretuiesc pe omul facut dupa chipul lui Dumnezeu si ras- 
-cumparat pe un pret infinit si suprima scandalul crucii, principiu al ori- 
carei intelepciuni divine. Mata ceea ce face puterea si frumusetea Provincia- 


jelor».1 Ea se identifica cu insasi puterea si moralei creg- 


tine autentice. 

Insemnatatea Provincialelor lui Pascal consté nu numai in 
pe care au avut-o, ci si in actualitatea lor. Confruntarea dintre morala cres- 
tina si morala iezuita s-a prelungit de-a lungul secolelor,~ iezuitismul 
fiind o directie care deformeaza si azi unele constiinte crestine. Oglinda, 
pe care a pus-o Pascal in fata iezuitismului, nu si-a pierdut valabilitatea. 


1. Date biografice:2 Blaise Pascal s-a nascut la Clermont-Ferrand, 
in 1623. Ramas curind fara mama, Blaise a fost educat de tatal lui, pre- 
sedinte la o judecatorie, un om cu temeinice cunostinte matematice si cu 
‘fntinse relatii sociale. Pentru a se dedica mai bine acestei sarcini, tatal 
se muta la Paris. Datorita grijii deosebite pe care a depus-o tatal in edu- 
_ carea fiului, in tinarul Pascal se dezovita doua din caracteristicile fun- 
-damentale ale lui: pasiunea adevarului deplin temeinicirea cercetarilor 
pe fapte, pe observatie, pe experien{a. | 


1. Chevalier Jacques: Pascal, ed. E. Flammarion, Paris 1936, p. 153, 161. 

2. Cf. Chevalier J.: Pascal, Paris 1936; Pascal: Les Provinciales (Texte de 1656- 
1657), ed. E. Flammarion, Paris 1936, p. 1-2; Blaise Pascal: Pensées, vol. I si II, ed. 
critica ‘si introd. de Z. Tourneur. Edit. de Cluny, Paris 1938; Constantin C.: Pascal 
Blaise, in D.T.C., vol. XI, P. II, col. 2074-2203, Paris 1932; Laros M.: Pascal Blaise, 
in Lexikon fiir Th. u. Kirche, vol. 7, Freiburg i. Br., 1935; Pascal, art. in Allgemeine 
deutsche Real-Encyklopddie, ed. X, vol. 11, p. :89-690, Berlin 1853. Lange P. I.: Pascal 
Blaise, in Real-Encyklopddie fiir protestantische T heologie u. Kirche, vol. 1, Gotha 1859, 
p. 131-140; Bornhausen: Pascal Blaise, in Die Religion in Geschichte u. Gegenwart, vol. 
IV, Tubingen 1913, col. 1235-38; Pascal, art. in Marea Enciclopedie Sovieticd, vol. 32, 
Moscova 1935, p. 195-196; Popovici Eusebiu: /storia. bisericeascd universald, vol. IV, 
ed. Il, Bucuresti 1928, p. 100-108; Uta Mihai: Pascal, Bucuresti 1939, p. 282. 
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De timpuriu, tindrul arata o atractie deosebite spre stiintele fizico-ma- 


tematice. In fizica, el ajunge sa se elibereze de sub tutela lui Aristotel 


$i a scolasticii medievale, punind ca baza a stiintei faptele si expe- 
rienta. In matematica, el este intemeietorul calculului posibilitatilor, al 


analizei infinitezimale gsi al integralelor, expuse in lucrarl ce au fost. 


apreciate admirativ de contemporanii sai. 


Blaise Pascal, insa, n-a fost mumai un savant deschizator de noi ori- 


zonturi in stiiafele fizico-matematice, ci $i un credincios fervent, un filozof 
$i moralist crestin de mare anvergura. 


La inceput Blaise a trait o viata crestina obisnuita. Contactul familiei 


Pascal cu preotul jansenist Guillebert si cu doi «frati» jansenisti, a desco- 


 perit tindrului de 23 ani o viata noua crestina: viata launtricad, viata de 


unire spirituala cu Hristos. Astfel religiozitatea i se adinci, impreunata fi- 


ind si cu o exigenta morala superioara. Dupa moartea tatadlui sau (1651), 
-sora lui, Jacqueline, se calugari la Port-Royal. Sprijinit de sora aceasta si 


de duhovnicul calugdaritelor, Singlin, Pascal facu progrese insemnate in tra- 
irea spirituala: iubirea de Dumnezeu ii aprindea din ce in ce mai mult su- 
iletul. Certitudinea, pacea si bucuria nu l-au pardsit niciodata: era certitu- 
dinea, pacea si bucuria cunoasterii lui Dummnezeu, nu prin concepte rationale 
sau metafizice, ci prin experienta spirituala, prin iubire. Aceasta cunoastere 
a lui Dumnezeu se realizeaza in lisus Hristos, prin care cunoastem si lumea 
si omul, caci lisus Hristos este si Dumnezeu si Om. El e iubire, care trans- 


figureaza totul, care transforma totul. Acum Pascal putea spune, cu Sf. 


_ Ap. Pavel, ca-«nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine® (Gal II, 20). 
Luminat de prezenta lui Hristos, el vede totul intr-o noua perspectiva. Se 
retrage fntr-o chilie la Port-Royal, consacrindu-se rugaciunii, meditatiei, 
ajutorarii celor saraci. Nu fnceteaza sa scrie. In 1655 apar «convorbirile 
cu M. de Saci (duhovnicul lui, N. n.) asupra lui Epictet si. Montaigne»; 
-apoi: «Comparatia crestinilor din primele.veacuri cu cei de azi» si «Despre 
convertirea pacatosului»- De asemenea isi continua activitatea in domeniul 


matematicii, scriind un manual de geometrie pentru scoala si rezolvind pro- 


bleme de calcul integral, pe care nu le-a abordat nimeni pina la el. © 
Linistea aceasta este intrerupta de disputa jansenista. Jansen (f 1638), 


episcop de Ipern, a sustinut un augustinism riguros in cartea sa: Augus- 
tinus, tiparita dupa moartea lui (1740). Accentul, in aceasta doctrina, | 


cadea pe harul divin, pina la unilateralitate. El isi gasi aderenti $i in 
Franta, — fintre care erau multi membri ai Facultatij de Teologie (Sor- 


bona) si Minastirea Port-Royal, in frunte cu Arnauld, doctor de Sorbona_ 
(+ 1694) si Nicole, moralist si polemist contra calvinilor (f 1695). La 


insistenta iezuitilor, Papa Inocentiu X condamna in 1653 cinci teze, ce 
- g-ar afla dup& sens in cartea lui Jansen. Cei de la Port-Royal accepta sa 
condamne tezele, insd sustin ca ele nu se afla, in sens eretic, in cartea 


lui Jansen. La o scrisoare de aparare a lui Arnauld, fi raspund iezuifii, 
cu mai multe scrisori, in care declara eretici pe jansenisti, pentru ca ar 


admite conceptid despre har a lui Calvin. In a doua scrisoare, Arnauld 
sustine din nou cA tezele nu sint in Augustinus si aduce ca exemplu cade- 
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mea lui Petru, pentru a dovedi ca harul perseverarii nu e intotdeauna 
a acordat de Dumnezeu celui drept. lezuitii apeleaza la judecata Facultatii 
= de Teologie. Stiind ca Arnauld are multi aderenti intre membrii Facul- 
] tatii, iezuitii aduc la sedinta — contrar regulamentului — 14 cdlugari, 
ce nu apartineau Facultatii. De vreme ce nu aveau argumente valabile, 
ei aveau nevoie de calugari supusi, care sa condamne fara motiv, ca «e 
‘mai ugor sa gasesti calugari, decit rafiuni» (III, 34). 


In felul acesta, cu o slaba majoritate de voturi, se ajunge la con- 
damnarea lui Arnauld. Raminea ca Arnauld si Port-Royal sa cistige de 
partea lor, publicul. Astfel s-a nascut ideea Provincialelor. Ele s-au lipa- | 

rit in secret, fara autorizatie, fara numele autorului si al tipografiei, in - 
brosuri de 8-10 pagini, intre 23 ianuarie 1656 si 24 martie 1657. Cu toate 
perchezifiile si arestariie, efectuate de politie, nu e descoperit nici autorul 
si nici tipograful. -In 1657 apar in volum (doua editii) si in traducere 
—engieza (reeditate in 1658). In 1658 se tiparesc in traducere latina, care 
se retipareste in doi ani de cinci ori. Aceste editii succesive ale Provin- 
cialelor arata destul de clar marea raspindire a lor si ecoul extraordinar 
ce l-au avut peste tot. In 1656 preotii din Paris si Rouen cer condamnarea 
moralei iezuite- Adunarea clerului francez din 1 februarie 1657 condamna 
«noua morala» intr-o scrisoare adresata tuturor episcopilor din Franta. 
Tezuitii raspund Provincialelor si clerului, plini de patima $i amenintind 
cu mdasuri severe pentru ca toate acuzele ar fi pure calomnii. Dar in 1657 
apare ,Apologia cazuistilor, in care iezuitul P. Pirot de la colegiul din 
Clermont sustine ca in toate punctele atacate de Provinciale si de cler, ie- 
zuitijau dreptate. Aparitia ei produse un adevarat scandal. Unii episcopi 
© condamna, spunind ¢4 ea cuprinde «cea mai periculoasa doctrina din 
_ cite au aparut vreodata in Biserica». Preotii din Paris, adunat{i in sinod, 
eg in 7 ianuarie #1658, cer judecarea Apologiei de catre Parlament si Facul- 
tatea de Teologie. Comisia aleasd de sinod, publica un Factum 
chestiunii pentru preotii din Paris (probabil compus de Pascal), in care 
se arata ca iezuitii cazuizti «adevarului moral, care nu trebuia sa aiba ca 
principiu decit autoritatea divina si ca scop numai iubirea, fi substituie 

o morala intru totul omeneasca, ce are ca principiu numai ratiunea si ca 

scop, concupiscenta si patimile firii>. Sint prezentate si citeva exemple de 

“rezolvari cazuiste. Daca pina acum: — scrie Factumul — aparatorii cazu- 

- jstilor spumeau ca acuzele sint calomnii, Apologia «cu un scandal si o 
temeritate de necrezut marturiseste aceste principii si le sustine ca sigure 
in constiinta». Iezuitii se demascasera ca sust{inatori ai cazuismului $i 
-*  probabilismului, condamnate de clerul francez. Ei raspund, aparindu-si 
-punctul de vedere. Drept contra-raspuns apar alte patru Factum-uri. Fa- 
cultatea de Teologie (Sorbona), condamna Apologia (in 1658); vicarul 
general din Paris, cenzureaza Apologia, iar in 1659 ea este condamnata 
intr-un decret al Sfintului oficiu, semnat de Papa Alexandru VII. Astfel, 

-geheralul ordinului iezuit trebuie sa interzicd iezuitilor de a mai apara 

Apologia. Revolta constiintei crestine a preofimii franceze a silit conda- 
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cerea bisericeasca de la Roma gi de la Barts si ia atitudine impotriva 
—acestei carti. Provincialele au dat o jovitura grea iezuifilor cazuisti. 


E adevarat ca iezuitii reusesc sa inscrie in Index (1657), cele 18 
Provinciale «in limba franceza? si in 1659 s4 determine consiliul regelui 
a decide ca traducerea latina a Provincialelor sa fie arsd4. MAsurile aces- 
tea insa n-au mici un efect: in urmatorii 200 ani, Provincialele se tiparesc 
in peste 60 de edit{ii, raspindind in toate limbite adevarul despre morala 
crestinad 3i morala iezuita. Toate incercarile iezuitilor de a dovedi ca Pas- 
cal a falsificat citatele din autorii cazuisti si deci e un calomniator, n-au 
-avut nici un rezultat. Dimpotriva: cercetarea atenta a citatelor a scos in 
evidentd exactitatea $i respectul adevarului, ce caracterizeaza Spiritul lui 
Pascal. El insusi serie: «Pot spune fnaintea lui Dumnezeu ca nu existé 
ceva ce detest mai mult decit a vatama cit de putin adevarul, ca am 
avut intotdeauna o grija speciala, nu numaij de a nu falsifica — ceéa ce 
ar fi oribil — ci de a nu schimba sau deturna pentru nimic in lume 
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sensul vreunui pasaj». De aceea el a citit «de doua ori pe Escobar.in © 
intregime» (unul din cazuistii citati in Provinciale) si toate pasajele 


folosite le-a luat direct din cartile cazuisti!or respectivi, incadrindu-le in 


contextul lor. Si incé Pascal n-a utilizat tot materialul, pe care fl furni-— 


zau cazuistii, material mai grav decit. cel prezentat.in Provinciale! Pro- 


vincialele oglindesc, deci, adevarul despre morala iezuita (Pr. XI). 
Provincialele sint o oglinda clara si veridica a iezuitismului si a raci- 
lelor lui morale. Ele au fost verificate de istorie. Din pricina lipsei - de 
scrupul in urméarirea scopurilor lor, iezuitii au devenit odiosi in toate 
tarile, atit pentru Stat, cit si pentru clerul de mir si monahal si pentru 


credinciosi. De aceea sint expluzati in 1759 din Portugalia, in 1763 din — 
Franta, in 1767 din Spania, in 1768 din statele italiene. Papa Clement XIV 


fu silit sa suprime ordinul iezuit prin Decretul din 1773. Ordinul iezuit e 
restabilit abia in 1814 de Papa Piu VII, ca in curind iezuitii sa devina 
-jarasi indezirabili 3i sa fie expulzati din Rusia (1820), Franta (1830), 
Germania (1872) etc. Se vede ca ei nu-si pot schimba naravurile «iezuitii 
sau sint cum sint, sau nu sint». 


Provincialele lui Pascal au lovit la tinta fara greseali. Ele au aratat 
lumii chipul moral al iezuitismului, care este o denaturare a chipului 
moral crestin si reprezinta morala necrestina si neumana, care _per- 
verteste suiletul falsifica principiile morale. De aceea Provincialele 
lui Pascal nu si-au pierdut actualitatea: ele sint o demascare per- 
manenta a primejdiilor morale ale spiritului iezuit si un monument 


- nepieritor al umei constiinte morale crestine autentice. Ocazionate de 


disputa jansenista, Provincialele depasesc caracterul ocazional, pentru 
c4 patrund in insdsi esenta moralei iezuite. De aici viabilitatea lor nestinsa. 
"Tot iatit de celebre ca si Provincialele, daca nu si mai mult sint 
_«Cugetarile» lui Pascal (Pensées de Pascal), care sint fragmente neter- 
_minate dintr-o plamuita apologie a crestinismului, tiparite in 1670 de prie-, 
tenii Jui Pascal. Chinuit de o boala grava (care i-a cangrenat stomacul, 
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thitestiintle. si ficatul), autorul lor a murit in 21 august 1662, la virsta de — 
39 ani, ldsind file risipite dintr-o carte, care ar fi incoronat gindirea Si 
viata lui religios-morala crestina. ~ 


Cugetarile lui Pascal au fructificat apologetica crestina si au hranit 
sufletele credincioase, care au cautat Adevarul, l-au cunoscut si au iubit. 


Acesta a fost marele spirit, care a adus noj lumini in stiintele fizico- 
matematice si o flacara noua in viata religios-morala crestina. El a fost 
un pasionat pentru adevar si stiinta, un pasionat pentru adevar in religie 
si morala. Spiritul lui continua s4 fecundeze elanul spre desavirsire a 
-atitor constiinte crestine, despartind ca o sabie de foc adevarul de eroare, 
ceea ce este autentic de falsificare.3 


2. Morala crestind: — Nu toate Provincialele se ocupd de probleme 
_ morale. E firesc: de vreme ce ele au fost ocazionate de disputa asupra celor 


. eine; teze si asupra lucrarii harului. Astfel, primele trei Provinciale au 


catacter dogmatic, prezentind cazul cenzurarii lui Arnauld si problema 
«harului suficient®. A patra Provinciala, tratind despre harul actual si des-— 
pre pacatele din ignoranta, face tranzitia de la cele dogmatice la cele mo- 
-rale. Morala iezuita este expusd sub forma de convorbire cu un p§arinte 
iezuit in urmatoarele sase scrisori (5-10). Celelalte sase Provinciale morale 
(11-16) Pascal le adreseaza direct «parintilor iezuiti» si se apara impo- 
triva atacurilor iezuite, dovedind din nou ca tot ceea ce a scris in primele 
Provinciate este adevarat. Ultimele doua Provinciale sint adresate «Parin- 
telui Annat, iezuit» si au caracter dogmatic. Asadar, problema moralei 
iezuite este dezbatuta in 12 scrisori (5-16). 4 


-.Vom prezenta, in cele ce urmeaza, numai punctele mai insemnate din 
acest magistral rechizitoriu al moralei iezuite. 


ee | Intrucft ne referim la critica moralei iezuite si nu la alte aspecte ale eonceptiei 
teologice a lui Pascal, pe noi nu ne intereseaza aici in ce masurad el a fost sau nu 
influentat de“ jansenism. Aceasta e o problema de sine statatoare. In critica moralei 
iezuite el se bazeaza, in linii esentiale, pe o conceptie morala crestina justa. 


4. lata cuprinsul pe scurt al acestor Provinciale: Scrisoarea V arata planul iezu- 
itilor de a stabili o noua morala, si explica doctrina cazuista si probabilista. Scrisoarea 
VI descopera mijloacele folosite de iezuiti pentru a inlatura autoritatea Sfintei Evanghelii 
$i a Bisericii $i consecintele nefaste ale probabilismului, cu exemple pentru beneficiari, 
preoti, calugari si servitori. Scrisoarea VII se opreste la metoda dirijarii intentiei si la 
ingaduinja de a ucide. Scrisoarea VIII dezvaluie cum coruptia judecdtorilor, camatarilor, 
falimentarilor etc. este incurajata de cazuisti. Scrisoarea IX prezinta falsele devotiuni 
la Fecioara Maria, introduse de iezuiti si laxismul moral pe care-l sustin prin bagate- 
lizarea pdacatelor, admiterea echivocului si restrictiei mintale etc. Scrisoarea X arata 
usurinfa cu care e trataté spovedania. Scrisoarea XI spune ca erorile dezvaluite nu pot 
fi combatute prin batjocuri, ci prin documentatie. Scrisoarea XII respinge ‘apararea iezu- 
itilor in legaturaé cu milostenia si smerenia. Scrisoarea XIII combate distinctia. intre 
-ceea ce e-permis speculativ si ceea ce e perniis practic (in ucidere). Scrisoarea XIV com- 
bate preceptele iezuite despre omucidere si inlatur4 calomniile lor. Scrisoarea XV arata 
ca iezuitii nu considerd calomnia drept crima si se servesc de calomnii fara scrupul 

impotriva inamicilor lor. Scrisoarea XVI da exemple de calomnii iezuite, eet impo- 
triva unor eclesiastici evlaviosi si unor calugdari sfinti. 
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—— ORTODOXIA 


Mai inainte de toate, se cuvine si vedem cum concepe Pascal morala 
crestina. El se socoate intre cei ce «apara puritatea moralei crestine», 5 
impotriva denaturarilor iezuite. E adevarat ca in nici o scrisoare el nu face 
© expunere detailata a moralei crestine- El lasa pe iezuit s4 vorbeasca si 
SA prezinte diferitele aspecte ale cazuismului si probabilismului, intreru- 


pindu-| numai cu intrebarj ajutatoare sau mamnifestari de uimire 3i citeodata 


cu expunerea punctului de vedere adevarat. Morala crestina razbate din 
-atitudinea lui in aceasta convorbire cu jezuitul, din unele reflexil, uimiri 
si intrebari. Ea insa este destul de clar conturata. 


In primul rind, morala crestina se bazeaza pe «Sf. Scriptura $i Tra- 
ditia Bisericiiy (V, 63), in care se cuprind poruncile «pe care lisus Hris- 
tos le-a lasat celor vechi spre a fi transmise credinciosilor».6 Insemneaza 
cA morala crestina este acea morala, care a fost descoperita de Mintuitorul, 
-propovaduita de Sfintii Apostoli (in scris si oral, Sf. Scriptura si Sf. 
‘Traditie), traita si transmisa noua de primii crestini, de Biserica primelor 
veacuri crestine. Religia si morala crestina sint «in cartile sfinte»7 si in 
traditia cea dintru inceput: in Scriptura si Traditie (X], 169)- Religia $i 
‘morala crestina sint in «Biserica veche». Biserica de azi, daca vrea sa 


nu greseasca, trebuie sa se orienteze dupa «maxima superioara a tradi-— 
fiei... vechii Biserici; ...aceasta supunere $i aceasta conformitate fafa de 


vechea Biserica prevaleaza si corecteaza totul».8 Deci «Scriptura si tra- 
ditia Bisericii»y din primele veacuri crestine constituie norma morala in 
Biserica lui Hristos, pentru Biserica de azi, pentru credinciosii de tot- 
deauna. Aceasta este «calea unica a Evangheliei (V, 63, 69). Caci «cre- 
dinta si Traditia, care o mentine, a fost intotdeauna una gi invariabila in 


— toate timpurile si in toate locurile». Si Legii divine, data de traditie, trebuie 


sa se conformeze tot cel ce vrea mintuirea (V, 59). Ea este exprimata’ in 
hotaririle sinoadelor ecumenice si in scrierile Sfintilor Parinti (V, 68, 69; 
XI, 165-172). ‘Dintre Sfintii Parinti, Pascal aminteste pe: loan Hrisostom, 
Vasile cel Mare, Augustin, Ambrozie, leronim 3.a. Parerea lor este con- 
forma cu traditia, cu Biserica. Acesti «Parinti ai Bisericii... fiind tmitatorii 
_Agostolilor, trebuie sa fie imitati de credinciosij din vremile de dupa ei, 
pentru ca ei sint pusi-.. ca modele adevarate pentru credinciosii de azi» 


as 167). Ce loc se atribuie Papii in aceasta conceptie? Papa este inca- 


drat in traditie, in Bisericad, in sinodalitate. El n-are «o putere spirituala 
independenta de sinoade si superioara puterii acestora, independenta de 
traditie». Dimpotriva:-sinodul e superior Papii si traditia porunceste Papii. 


Papa sta deci sub autoritatea tradifiei si a sinoadelor ecumenice; el tre- 
buie sa lucreze in duhul Bisericii. 


5. Pascal, Les Provinciales, XVI, p. 259. In continuare indic4am nr. scrisorii $i pg- 
fn paranteza in text 
6. Cf. Constantin C.: art. cit., col- 2155. Pascal «stia toata Sf. Scriptura pe de 
rost> si avea o igtelegere profunda a ei; cf. Chevalier J.: op. Cit. p. 176-177. 
7. Pensées de Pascal, vol. 1, Paris 1938, p. 137. 
8. Pensées, p. 157. 
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ORTODOXIA - 

De aceea el greseste orideciteori nu tine seama de traditia veche a Bi- 
sericii. Ca un om, ce este, el poate gresi $i poate fi indus in eroare. Asa, 


iezuitii au inselat pe Papa; spunindu-i ca cele cinci propazitiuni se gasesc 
in. Jansenius. Au existat eretici care au inselat diferiti Papi (Apolinarie pe 


Damas, Celestius pe Zosim etc.). Unii Papi au condamnat oameni mevino- 


vati pe baza unor informatii false (XVII, 300; XVIII, 321-324). De aceea 
Pascal nu se supune hotaririlor papale, daca ele sint in opozitie cu Sf. 
Scriptura, cu Sinoadele ecumenice si Sf. Parinti, adica cu tradifia Bisey 


ricii vechi. 


De fapt «Biserica decide adevarurile de credinta cu autoritate divina... 
Mintuirea depinde de credinta, ‘ce ne-a fost revelata si care se pastreaza 


Bisericaé prin traditie... Dumnezeu conduce Biserica, “in precizarea 


adevarurilor de credinta, prin asistenta Duhului Sfint, care nu poate gresi, 
caci numai Dumnezeu poate invata Biserica despre credinté. De aceea e o 
erezie a te opune deciziunilor de credinté, pentru c4 inseamna a opune 


-spiritul propriu spiritului luj Dumnezeu» (XVII, 295-296). In astfel de 


greseala poate cadea 3 Roma. De aceea — scrie Pascal — «dupa ce Roma 
a vorbit si gindesti ca ea a condamnat adevarul, si cartile care sustin con- 
trariul sint cenzurate, trebuie sa strigi cu atit mai tare cu cit esti cenzurat 
mai pe nedrept si cu cit vor sa-ti inabuse vocea cu mai multa violenta». 
«Sfintii n-au tacut niciodata». De acea s-a zis ca feliil in care intelegea 
Pascal Biserica, fi ingaduia «sa zica: nu, Papii si sa-1 proclame instrument 
direct... al minciunii», devenind astfel un «rebel», un revoltat impotriva 
Romei.? «E] merge ping la a zice — in ultimii ani ai viewtt — ca Papa a 


putut trada adevarul». 1° 


Ramine, asadar, ca morma valabila traditia 1 Bisericii primare, care e 


‘insasi invatatura Mintuitorului, propovaduita de Sfintii Apostoli si trans- 


misa de Sfintii Parinti. lisus Hristos st4 in centrul acestei morale si Bise-. 
rica este conditia desfasurdarii ei: «lumea fiilor lui Dumnezeu... formeaza 
un trup, al carui cap si rege este lisus Hristos. Si de aceea lisus Hristos 
e numit rege si Dumnezeu al lumii, pentru ca El are peste tot supusi si. 
adoratori-.. lisus Hristos a pus in Biserica Sa, care e imparatia Sa, legile 


ce je-a voit dupa fintelepciunea Lui cea vesnica? si «Cei ce sint-ai tui lisus 


Hristos au aceleasi simfaminte ca lisus Hristos» (XIV, 232-233). Aceasta 

este calea puterea moralei crestine: Tisus Hristos, Cel vesnic viu 
Biserica Sa. si in credinciosii Sai. 

Jn al doilea rind, principiul central al moralei. crestine este jubirea. 
Aceasta este «marea porunca, (in) care se cuprind Legea si proorocii». 
Intii este iubirea de Dumnezeu, iubirea de Iisus Hristos. Cel ce iubeste 

pe lisus Hristos, acela este un duh cu El, acela implimeste $i poruncile | 


Lui. Iubirea e duhul.care da viata, cdci «cel ce nu iubeste ramine in moartes. 


Iubirea este «sufletul si viata» tuturor virtutilor noastre, ea le da valoare, 
caci fara wibire orice ai face, nimica nu esti. (V, 59; X, 160). Fa este iz- 


9. Ct. Constantin C.: art. cit., ‘col. 2156. 
10. Chevalier J.: op. cit., p. 216. 
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ORTODOXIA 


vorul caintei $i al impacarii cu Dumnezeu. Ea este motorul desavirsirii 
Apoi e iubirea de aproapele, datorita cdreia ne bucuram cu cei ce se bucura, 
plingem cu cei ce pling, nu facem rau nim4nui, ci facem tuturor bine, dam 
fiecaruia ce i se cuvine, sintem milostivi, cinstiti, sinceri, buni, blinzi, pas- 
mici. [ubirea aceasta inlatura calomnia, minciuna, inselaciunea, crima si 
alte rele, negasindu-le nici o justificare (XII, 181 sq.). Iubirea stie sa 

rezolve toate cazurile vietii dupa voia lui Dumnezeu: ea este lumina si 
caldura, calauza si tinta vietii morale crestine. 11 Lipsita de iubire, morala 
inceteaza de a mai fi morala crestina (XVII, 286). Nu ne oprim asupra 


celorlalte principii morale crestine, pentru ca le vom aminti la locul po- | 
trivit, acolo unde ele sint puse fata in fata cu falsificadrile iezuite. Ne limi-— 


tam deci la aceste elemente fundamentale: 1. Morala crestina se temeini- 
ceste pe Sf. Scriptura si Sf. Traditie, adica pe lisus Hristos, care este 
capul si viata Bisericij Sale, pe Iisus Hristos, care ne-a dat morala desa- 
virsita, pe care Biserica Lui o pastreaz4 neschimbata de-a lungul veacu- 
rilor, infuzind-o in sufletele credinciosilor; 2. sufletul moralei crestine este 
iubirea: iubirea de Dumnezeu si de aproapele, in care se concentreaza 
toate poruncile, toata valoarea vietii crestine si care este tinta suprema a 


credinciosului- Pe temeiul acestor elemente esentiale pentru morala crestina 


judeca Pascal morala iezuita si o condamna. vt 

3. Morala iezuitd: Morala iezuita, zice Pascal, nu este o morala cres- 
tina. Ea falsifica cregtinismul. El] declara: «este penibil sa vezi rastur- 
nata toata morala crestina prin rataciri asa de ciudate» (VIII, 107). «Cine 
nu se simte jignit de a vedea rasturnata morala prin aceste erori!> (XI, 
171). Caci in cartile lor sint lucruri <oribile, nedrepte, extravagante», cu 
«consecinte periculoase» pentru viata morala crestina (VIII, 119-120). 
De aceea, «morala pe care o raspindesc cazuistii vostri (iezuitii)... e ru3i- 
- moasa si periculoasa pentru Biserica..., delasarea pe care ei o introduc 
in moravuri este scandaloasa si fara limita..., indrazmeala cu care o sus- 


tin este incapatinata si violenta». Propovaduitorii ei, care se socotesc in- 


drumatori ai constiintelor credincioase, sint asemeni celor pe care Min- 


—tuitorul fi numeste orbi ce conduc pe alti orbi, ca sa cada toti in prapas-. 


_ tie. «Fericiti sint cei ce nu vor sa indure injuria de a fi instruiti. in aceasta 
doctrina! (VII, 105; XI, 172). Morala iezuita nu mai are nici o legatura 
cu Sfintele Evanghelii, eu Sfintii Parin{i, cu traditia Bisericii primare- 
_ Imperativele evanghelice sint citate numai de forma, ca sa se gaseasca 


-argumente de eschivare de la implinirea lor reala; Sfintii Parinti, —- dupa — 


ei — «erau buni pentru morala timpului lor, dar sint prea indepartaji 
pentru timpul nostru. Nu ne mai indrumeaza ei, ci noii cazuisti»... Caci «in 
chestiunile de morala — zice iezuitul Reginaldus, — cazuistii cei noi sint 
de preferat vechilor Parinti, desi acestia au fost mai aproape de Apostoli». 


«Noi — spune iezuitul —, cei ce conducem constiintele, fi citim putin (pe 


 Sfintii Parinti vechi) si nu.citaém iri scrierile noastre decit pe cazuistii 


cei noi». Astfel — fin ce priveste morala —, Sf. Parinti sint inlaturati si 


“TL. CE Constantin C.: art. cit., col. 2103-2104. 


4 Fed 
ig 
‘ 
is 
Sad 
a 
hs 
+ 
Rod 
| 
‘ «© 
yy 
a 
i 
~ 
+ 
¥ 
> 
2 
¥ 


94 


“ORTODOXIA 


inlocuiti de cazuisti: Sfintii Parinti n-au ce cauta in morala iezuita, pen- 
tru ca sint prea vechi si nu se potrivesc cu timpurile noi. Se sustine de 
asemenea ca «iubirea de Dummnezeu nu e necesara mintuirii», calcindu-se 
«marele comandament, care cuprinde Legea si proorocii», Astfel s~a creal | 
© morala, care desi se numeste pe sine crestina, e in opozitie cu Sf. Scrip- 
tura si Sf. Traditie, e in opozitie cu spiritul crestin al. iubirii, e in opo- 
zitie cu toate valorile morale crestine. Iezuitii «nimicesc morala crestina 
separind-o de iubirea de Dumnezeu». Pascal numeste morala asinaian 
«morala... pagina» (V, 59, 67-70; X, 160; XVII, 286). 


De aceea, cind iezuitul ii spune mumele cazuistilor «celebri», care au 
fnlocuit pe Sfintii Parinti, Pascal il intreaba: «O, Parintele meu, toti 


-acestia au fost crestini? — cum crestini, fmi raspunse. Nu ti-am spus— 


cA acestia sint singurii prin care stapinim noi azi 
68-69). | 
Cum au ajuns iezuitii sa falsifice morala crestin’, in aga fel incit 
sub masca crestinismul ui sa promoveze o-morala necrestina, o morala 
pagina, cu urmari fumeste pentru Biserica $i pentru viata morala? Ras- 
punsul este clar: datorita scopului, pe care-1 urméaresc. «Principalul lor 
scop — zice Pascal — este acela de a mentine creditul si gloria Ordi- 
nului» iezuit, de a ajunge «la méarire si dominatie®, de a «stapini con-. 


stiintele» (XII, 185; XV, 252). Ei cred ca lucrind pentru interesele Ordi- 


nului iezuit, pentru ambitia de a conduce pe fata sau pe ascums gi Biserica | 
si Statele, servesc interesele crestinismului. Acesta «e gindul lor: ei au 
o parere destul de buna despre ei insisi, spre a crede ca e folositor si 
necesar pentru binele religiei ca creditul lor sa se intinda peste tot si ca ei ~ 
sa stapineasca toate constiintele» (V, 57). 


Cum pot sa realizeze acest vis al dominatiei universale? Nu prin 
aplicarea «maximelor evanghelice», care fiind «severe», sint potrivite 
pentru «conducerea» celor cu adevarat credinciogi, ci prin potrivirea aces- 


tor «maxime» dupa patimile omenesti, prin relaxarea imperativelor mo- 


rale crestine. «Prin aceasta conduita... acomodanta — ei tntind bratele la 


-toata lumea». Ei dizolva «severitatea religiei pentru a se acomoda slabi- 


ciunii oamenilor». Ei «se acomodeaza la tot felul de persoane» ry. 2: 


VII, 89; IX, 141), cu scopul de «a atrage pe toata-lumea» la ei (X, 143), 


ca si cind n-ar exista o tradifie unica 3i permafienta, o singura lege mo- 


-rala crestina, ci principiile si tndrumarile morale ar trebui sa se fringa 


spre a se conforma persoanelor si legea sa fie corupta spre a se potrivi 
gusturilor variate. Spre a stapini pe toti, ei coboara imperativul moral 


la nivelul slabiciunilor omenesti. Ei mu mai judeca «dupa adevar, care 


mu se schimba niciodata, ci dupa interesul (lor), care se schimba mereu». 
Ei pun in slujba scopului lor de dominatie «aproape toate legile divine, 
omenesti, pozitive ¢i naturale». «Ei atrag (indeosebi) — sau prin doctrina 
lor, sau prin frica, sau prin madejde, pe foti cei mari ai. pamintului, de 
autoritatea carora abuzeaza4 spre a le reusi intrigile lor detestabile», si 
savirsesc orice faradelege «cu “ indrazneala, ca gi cind ar aduce ‘slujba 
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ORTODOXIA. 


lui Dumnezeu» (XV, 248, 950). Ei au «complezenta cei bogati, 
duritate pentru cei saraci» (XII, 188). Ei aproba sau desaproba un lucru 
sau o idee «nu dupa adevar, care nu se schimba niciodata, ci dupa dife- 
ritele schimbari ale timpului, urmind cuvintul unui (filozof) antic: Omnia 
pro tempore, nihil pro veritate» (XII, 186). De aceea «sustin erori, cu 
care flateaza pe pacatosii lumii», intarind astfel «rautatea celor impiogi» 
(XVI, 280). Se renunta astfel la adevar, la traditie, la Sfintii Parinti, aco- 
modindu-se totul dupa patimile celor puternici si bogati, dupa imoralitatea 
vietii lor, dupa imteresele vremelnice ale ordinului iezuit. 


Cu toate acestea — sustinind o «morala pagina», adaptata impietatii 
— ei o prezinta ca fiind crestina. «Ei acopera prudenta lor omeneasca $i 
politica sub pretextul unei prudente divine si crestine». Prin interpretari 
intortochiate, ei lasa impresia ca morala crestina este satisfacuta de laxis- 
mul, pe care-1 propovaduiesc. Aceasta e «metoda lor obisnuita: de a da 
oamenilor ceea ce doresc ei 3i a da lui Dumnezeu vorbe si aparente». Ei 
«se joaca cu religia pentru a urma patima oamenilor» (V, 59; XII, 189). 
Aceasta acomodare la patimile oamenilor, poate sa duca la realizarea 
scopului iiezuit de a atrage cit mai multi sub stapinirea lor, sub condu- 
cerea lor, «dar totdeodata calca in picioare morala crestina si da nastere 
la «corupfia moravurilor» (XI, 180). Aceasta insa nu-i intereseaza: prin- 
_cipalul e ca-si ajung scopul . 
Cum se realizeaza aceasta acomodare pentru oamenii de diferite 
-Nationalitati, diferite profesiuni, diferite stari sociale, diferite patimi $i 


inclinari? Prin cazuism si probabilism. Cazuismul a dat nastere la tratate 


de «cazuri>, in care sint expuse diferite intimplari sau situatii, redle sau 
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ticluite, si sint apreciate din pwnct de vedere rational si moral, daca sint > 


: bune sau rele, daca sint pacat greu sau pacat usor etc. Aceste tratate 
insa nu sint de acord in solutiile pe care le dau. Unii cazuisti sint mai 
rigoristi, altii mai putin rigoristr, altii chiar lacsi. «Exista putine ches- 
tiuni, in care sa nu gasesti ca unul (dintre cazuisti) zice: da, altul zice: 
nu», ceea ce unul zice, celalalt dezice, ceea ce unul aproba, celdlalt dez- 
aproba (NV, 56-57, 65). Este oare posibil . pentru preot.sau credincios sa 
-gaseasca solutia justa in acest haos de pareri contradictorii? Dimpo- 


triva: el este pus in mare incurcatura. Pentru a iesi-din incurcatura aceasta 


ii vine in ajutor probabilismul. «Doctrina parerilor probabile — zice iezu- 
itul — ...este temelia si a.b.c.-ul intregii noastre morale’. Conform aces- 
tej doctrine, «o parere este probabila, cind are o baza considerabila», cind 
«se temeiniceste pe raf{iuni» serioase. E destul ca o parere sa fie sus- 
finuta de un singur «doctor foarte grav», ca ea sa devina probabila, intru- 
cit «autoritatea unui om savant 6i pios nu e de comsideratie mica, Ci 
dimpotriva, de mare consideratie»: «marturia unui astfel de om are mare 
greutate»- Datorita acestei doctrine despre parerile probabile, fiecare cre- 


dincios dobindeste o mare «libertate de constiin{a», alegind parerea care fi 


convine mai mult. Chiar daca o parere i se pare mai probabila si mai 
sigura, el o poate parasi ca sa urmeze alta parere mai putin sigura $i mai 
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putin probabila. O spune Filiutius, «acest mare iezuit dela Roma». Cazu- 
istii, daca sint consultati, «pot da raspunsul care le place», sau mai curind 
(raspunsul) «care le place celor ce ne consulta». Deci «un Singur cazuist 
— zice Pascal — poate sa faca dupa placerea lui noi reguli de morala». 
Cazuistul consultat «poate da o indrumare (un sfat), nu numai probabila. 
dupa parerea lui, ci chiar contrara parerii lui, daca ea e socotita probabila 
de alti (cazuisti), atunci cind acest aviz contrar parerii lui este mai favo- 
rabil si mai agreabil celui ce-1 consulta» pe cazuist. Mai mult: el poate 
da «un aviz socotit probabil de citeva persoane savante, chiar daca el ar 
fi sigur ca acesta este absolut fals». Sint cuvintele iezuitului cazuist 


Layman. Auzind acestea, Pascal face remarca: «Parintele meu, doctrina 


voasira este foarte comoda», caci poti raspunde. da sau nu dupa ale- 


gere, cautind intotdeauna nu ceea ce e sigur si adevarat, ci ceea ce este 


agreabil si util. «Caci si alirmatia si negatia celor mai multe pareri au 
fiecare oarecare probabilitate, dupa judecata doctorilor nostri, si suficienta 


spre a fi urmata cu siguranta de constiinfa». Probabilistii au avut grija 


Sa scape pe credincios gi de teama ca nu cumva vreun duhovnic mai 
tigorist sa nu-i dea dezlegare la spovedanie, pentru ca a urmat o parere 
mai putin probabija: «Cind un penitent — zice P. Bauny — urmeaza 0 
parere probabila, duhovnicul trebuie sa-l dezlege, desi parerea lui ar fi 
contrara celei a penitentulut». lar «trei dintre cei mai vestiti parinti (ie- 
zuiti), Suarez, Vasquez $i Sanchez» afirma ca «a refuza dezlegarea unui 
penitent care lucreaza dupa o parere probabila e un pacat, care dupa 
natura sa e mortal». Care duhovnic va mai indrazni sa nu dezlege astfel 


_ de penitenti?! 


In ce priveste. parerea Sfintilor Print daca ea e contrara pareril 
vreunui cazuist, trebuieste inlaturata, pentru ca parerea” Sfintilor Parinti_ 
a fost valabila pe vremea lor, pe cind parerea cazuistului .este valabila 
in vremea lui. Morala nu o mai normeaza Sfintii Parinti, ci «cazuistii cei 


noi>. Astfel¢ cazuistii au laat locul Sfintilor Parinti, devenind indrumatori 


de constiin{a ai tuturor, pentru cé — zic ei — «noi vedem mai bine decit 
cei vechi necesitafile prezente ale Bisericii» (VI, 81). 

Cazuismul si probabilismul dau, deci, posibilitatea teologilor si duhov- 
nicilor s& ofere orice raspuns la intrebarile ce le pun credinciosii si cre- 


‘dinciosilor sa aleaga orice solutie le convine. Caci exista «cazuisti asortati | 


la toata aceasta diversitate» a oamenilor gi situafiiior: pentru cei piosi 
— cazuisti mai severi, pentru cei lacsi — cazuisti lacsi. In felul acesta 
iezuitii pot «imbratiga toata lumea», pot satisface pe toti, dind fiecaruia 
ceea ce fi place mai mult. Im felul acesta cistiga prieteni multi printre 
cei puternici si bogati — care practica o morala laxa — gi se apara $i 
de acuza ca ar fi lacsi, de vreme ce au $i cazuisti severi. Ei au la indemina 


-‘solutii pentru toate cazurile, prin care pot imphini scopul: de a stapini 
-constiintele tuturor. Ei stiu c4 mai usor prinzi in plasa pe cineva, culti- 


vindu-i slabiciunile, flatindu-l, decit aratindu-i adevarul (V, 56-59, 63-68; 
VI, 74, 76; XIII, 213-214): «Oamenii — zice jezuitul] — sint azi asa de 


corupti ca, neputindu-i face sa vina la noi, trebuie sa mergem moj la ei. 
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ORTODOXIA 


Altfel ei ne-ar parasi; ei ar face ceva mai rau: s-ar deda in intregime 
(raului). Pentru a-i opri au studiat cazuistii nostri viciile spre care in 
toate condifiunile sint (oamenii) mai inclinati, spre a stabili maxime asa 
de blinde, fara ca totusi s4 vatame adevarul...». «Noi avem deci maxime 
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pentru tot felul de persoane, pentru beneficiari, pentru preoti, pentru calu- - 
gari, pentru nobili, pentru servitori, pentru bogati, pentru cei din comert, © 


pentru cei ce le merg prost afacerile, pentru cei lipsiti, pentru femteile pi- 
oase, pentru cele ce nu-s pioase, pentru cei casatoriti... Nimic n-a scapat 
prevederii noastre». Pentru toate aceste persoane s-au faurit maxime favo- 
rabile, care sa le dea posibilitatea sa-si acopere laxitatea vietii cu iluzia 


ca totusi, ele sint in concordan{a cu morala crestina. Aceste maxime «favo-. 


rizeaza pe judecatorii corupti, pe. camatari, pe bancrutieri, pe hoti, pe vra- 
_jitoare» etc. (VI, 77-78; VIII, 108), 

_ Cazuismul si probabilismul constituie metoda generala de acomodare 
a principiilor morale crestine la slabiciunile oamenilor. S4 vedem acum 
mijloacele principale de realizare a acestei acomodari. Ne rezumam a 
pomeni citeva: a) definirea pacatelor asa de larg, incit multe pacate ince- 


teaza de a fi considerate ca atare; b) usurarea spovedaniei (expiere foarte. 


ire; d) impartasirea fara alegere. 
a) Definirea pdcatelor: 

_ Prin reducerea pacatelor si declararea pacatelor de moarte drept 
pacate usoare se asigura «linigtea constiintei celor ce pasesc pe o cale 
-nedreapta (VIII, 109). Dupa aceasta metoda — zice Pascal — se ajunge 
«ca aproape nu mai exista decft inocenti», pacatosii declarati, recunos- 
-cuti, devenind foarte rari. Prin aceasta metoda, «nu vor mai ramine pa- 
cate de moarte in lume». De aceea are mare importanta — zice iezuitul — 
«sa definesti bine lucrurile». Dind definitii potrivite «tuturor pacatelor..., 
ajunge «ca n-am mai pacatui prin satisfacerea placerilor noastre® 
(1X, 133-134). Iata citeva din pacatele mai frecvente, in felul prezentat 
de cazuisti. Caztistii scriu: «noi infelegem prin cuvintul asasin, pe aceia 


usoara a pacatelor); c) devotiunile, ca mijloace rapide si sigure de mintu- 


- care au primit bani pentru a ucide pe cineva en trahison (prin tradare). De 


unde urmeaza ca acei ce ucid fara a primi nici o plata, ci numai spre a-si 
obliga prietenii, nu se numesc asasini» (VI, 72). O astfel de definitie a 
-asasinului face posibil asasinatul, fara ca faptasul sa simta vreo tulburare, 
pentru ca el nu e asasin. «Se numeste ucidere en trahison cind e ucis acela 
care nu banuieste fn mici un fel. De aceea, cel ce ucide pe vrajmasul lui 
-nu-l-ucide en trahison, desi l-ar ucide pe la spate sau intr-o cursa, nici cel 
ce ucide pe vrajmasul, cu care s-a impacat fara a-i fagadui ca nu va mai 


atenta la viata lui, afara de cazul ca intre ei s-a stabilit o prietenie foarte 


strinsd» (VII, 96). Socotim cA nu-i mevoie de nici um comentar! In cd 
priveste avaritia, ea este justificata prin definitia «prisosului». Porunca 
Evangheliei este: «fiti milostivi,» imbracati pe cei goi, hraniti pe cei fla- 
minzi, cercetatiepe cei bolnavi etc. Teologii cazuisti au precizat: «dati 


‘milostenie din prisosul vostru». Factnd un pas mai departe, «mai multi — 
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“ORTODOXIA 


7 
cazuisti au gasit mijlocul de a elibera pe cei mai bogati de obligatia de a 
da milostenie» si anume prin definirea «prisosului, in asa fel incit nu va fi 
aproape nimeni, care sa aiba.prisos». O spune «invatatul Vasquez: ceea 
ce oamenii din lume pa'streaza pentru a-3i arata conditia lor (sociala) si 
a rudelor lor, nu se numeste prisos. De aceea abia de se va gasi cindva 
prisos la oamenii din lume si chiar la regi». De aici concluzia lui Esco- 
bar, ca «bogatii nu pacatuiesc mortal cind nu dau milostenie din prisosul 
lor», nici atunci, cind saracii se afla «in mare necesitate®, adicd pe.pusc- 
tul de a muri de foame. De aici parerea iezuitului Diana ca, desi teoretic: 
bogatii trebuie sa flaca milostenie din prisosul lor, «nu se va intimpla ni- 


_ciodata, sau aproape niciodata, ca ea (porunca milosteniei) sa oblige in 


practica». La obiectia ca Evanghelia totusi porunceste a se face miloste- 
nie, iezuitul raspunde: «ambele cai sint sigure dupa aceeasi Evanghelie: 
una (milostenia) dupa Evanghelie, in sensul cel mai literal, alta (dis- 
pensarea de milostenie), dupa aceeasi Evanghelie, interpretata de Vasquez. 
Vedeti, dar, utilitatea interpretarilor> mai ales pentru cei bogati ‘(VI, 


72-73; IX, 132). Tot asa invidierea binelui spiritual al aproapelui e pacat 


mortal, dar invidierea binelui vremelnio este pacat venial (usor), pentru 
c4 — zice P. Bauny — «binele din lucrurile vremelnice e asa_de mic, 


_ $i de_aga putina insemnatate pentru cer, ca e de nula consideratie inaintea 


lui Dumnezeu gi a sfintilor». Lenea «este o tristefe ca lucrurile spirituale 
sint spirituale, cum ar fi de a se intrista ca tainele sint izvorul harului». 


In acest sens ea «e pacat mortal». Dupa aceasta definifie e clar ce spune 


Escobar, ca «se intimpla rar ca cineva sa cada in pacatul lenei». Nici 
vanitatea, buna parere falsd despre sine si despre opera sa, nu mai este 
pacat. Astfel, «marele mostru P. Garasse» zice ca daca cineva va face «o 
lucrare excelenta e in mod just recompensat prin laudele publice», dar 
daca unul «sgrac cu duhul munceste mult ca sa nu faca nimic ce sa fie 


valabil si astfel nu poate obtine laude publice, ca (totusi) munca lui sa 


nu ramina fara recompensa, Dummnezeu ii da o satisfctie personala, pe 
care mu i-o poti invidia fara o nedreptate mai mult decit barbara. Astfel 
Dumnezeu, care € drept, da broastelor satisfactia cintului lor». lar de 
grija ca lacomia la mincare si bautura ar fi un pacat, ne scapa renumitul 
cazuist Escobar, care urmeaza pe vestitul Sanchez:.«Este ingaduit — se 
intreaba acestia — de a minca si a bea... fara mecesitate si numai pentru — 
placere?» — si raspund: «Da, desigur, numai ca prin aceasta s4 mu se 

vatame deloc sanatatea». Motivul acestui raspuns? — «Pentru ca e permis 
poitei naturale de a se bucura de actiunile care fi sint proprii». Totusi- 
— adauga Escobar — ai comite un pacat venial (ugor) «daca fara nici o 
necesitate te-ai indopa cu bautura si mincare pina cind ai vomita» (IX, 


132-134). In schimb poate fi scutit de post, cel ce daca nu maninca nu 


poate dormi, si poti bea vin la orice ora din zi si chiar in mari cantitati, 
fara ca prin aceasta sa fi intrerupt postul. E dezlegat de post gi cel ce se 
indoieste ca ate 21 ami, sau care implineste 21 ani, cu o ora dupa miezul 
cind ziua sau cel ce e obosit (V, 60-62). 
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ORTODOXIA 


In ce priveste minciuna, constiinta celor indoielnici, e linistita prin 
_afirmatia ca ambiguitatea $i rezerva mintala nu sint minciuna. Ne-o spune 

Sanchez: «e ingaduit de a folosi termeni ambi gui (= cu dublu inteles), 
facind sa’ fie infelese in alt sens decit acela in care il intelegi tu». lar 
daca nu ‘Poti «gasi cuvinte echivoce», se poate folosi restrictia mintala: 
«Poti sa juri — zice Sanchez — ca n-ai facut ceva, desi l-ai facut de 
fapt, intelegind in tine insufj ca nu l-ai facut inir-o amumita zi, sau 
inainte de a te fi nascut, sau subinjelegind alte circumstante asemana- 
toare, fara ca cuvintele ce le folosesti sa aiba vreun sens care sa dea de 
banuit. Aceasta e foarte comod in multe imprejurari, si e intotdeauna 
foarie just atunci cind e necesar sau util pentru sanatate, onoare sau bine». 
Astfel, «dupa ce ai zis cw glas tare: eu jur ca n-am facut acest lucru, 
adaugi incet (sau in gind): astazi; — sau, dupa ce ai zis tare: eu jur, 
zici incet (incit sa nu se auda): ca eu zic — si continui apoi tare: ca-eu 
n-am facut acest lucru». Pentru iezuit aceasta este «a spune adevarul>. 
Pentru Pascal, cu o umbra de ironie, «aceasta e a spune adevarul de tot 
incet (Ca sa nu se auda) si minciuna de tot tare (ca sa se auda)». Nu-i 
de mirrare dar, ca ei declara calomnia voita ca pacat usor: «Nu e decit un 
pacat venial (usor) de a calommnia si a atribui crime inexistente spre a 
distruge creditul (moral) al celor ce vorbesc rau de moi», caci nu poate 
fi pacat de moarte sa- tH aperi ! pastrezi onoarea prin calomnii» (XV, 
238-241). 

Cazuistij au eliberat pe oradiocion si de weds obligatie de a-si 
tine cuvintul dat, de a-si implini fagadduintele. Molina si Escobar si altii 
ne asigura ca «angajamentele (promisiunile) nu obliga deloc daca n-avem 
intentia sa ne obligam, cind le facem. Ori, niciodata nu avem aceasta 
intentie, decit atunci cind le intarim prin juramint sau prin contract. Astfel 
ca daca zici numai: eu voi face, — se intelege ca voi face daca nu-mi voi 
schimba hotarirea, caci prin ‘aceasta (fagaduinja) nu vrem sa ne lipsim 
de libertate». E clar: obligatia de a implini fagaduintele e valabila numai 
daca le-ai depus sub juramint, sau daca le-ai fixat intr-un contract. Bine 
infeles, daca nu cumva ai facut juramintul sau contractul in termeni echi- 
voci, Sau-cu rezervatie mintala. Cit priveste pacatele sexuale, Pascal spune 


ea a invatat de la cazuisti: «chestiunile cele mai extraordinare si mai bru- 


tale din cite se pot imagina», cu care ar putea «cumple mai multe scrisori», 
_ dar nu vrea sa le dea in public. Aceste pasaje ar fi o scoala a destrabalarii, 
nu o indrumare spre virtute. Amintim numai ca, spre exemplu, «desi o 
femeie stie ce efecte rele poate avea asupra celor ce o vad imbracata in 
haine bogatte si pretioase, ea totusi nu pacatuieste imbracindu-se astfel». 
Daca Sf. Scriptura recomanda modestia si simplitatea si condamna luxul, 

ce duce in ispita, Lessius obiecteaza ca «aceste pasaje din Scriptura nu 
erau porunci decit pentru femeile din vremea aceea, ca ele sa dea prin 
modestia lor un exemplu edificator pentru pagini». Cum insa femeia, 
spre a se impodobi, are nevoie de bani, Escobar o inva{a ca ea «poate lua 
bani de la barbatul ei (fara stirea lui)... pentru a avea haine si pentru 
alte lucruri cate fi sint necesare® (IX, 135- -139). 
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La fel subliniaza cazuistii iézuiti si simonia... lata ce spune Valentia 
_in aceasta privinja: «Daca se da un bun temporal pentru un bun spiritual 
(adica bani pentru o parohie) si se dau banii ca pret al parohiei, aceasta 
e simonie vizibila. Dar, daca se dau (banii) ca modtiv ce inclina vointa 
respectivului de a ne-o oferi, aceasta nu mai e simonie, desi cel ce o olera 
asteapta si considera banii ca scopul lui principal». «Prin acest mijloc 
— zice jezuitul — noi impiedecam infinitate de simonii, caci cine 
fi asa de nepriceput incit sa dea bani ca pret al parohiei si nu ca motiv 
care indupleca pe celalalt sa-i ofere parohia?! Un preot — de asemenea 
poate lua plata de doua ori pentru aceeasi liturghie, socotind ca de fiecare 
data a fost platit numai pentru o parte din liturghie, sau ca a doua oara 
a renuntat la beneficiul spiritual ce-l are el personal din liturghie in fa- 
voarea celui ce plateste. Desi P. _Bauny recunoa ;te ca «nu se poate face o 
lege, care ar obliga pe preoti sa zica liturghie in fiecare zi, pentru ca o 
astfel de lege i-ar expune fara nici o fndoiala la primejdia de a sluji- 
uneori in pacat de moarte», totusi el socoteste ca «preofii, care au primit 
bani ca sa slujeasca liturghia zilnic, trebuie s-o slujeasca zilnic si mu se 
pot scuza ca nu sint totdeauna destul de bine pregatiti ca S-O Slujeasca». 
De altfel, dupa Sancius, «un preot poate sluji liturghia i in aceeasi zi in care 
savirsit un pacat de moarte si dintre cele mai criminale...» 

In ce priveste votul ascultarii la calugari, Sanchez 3i altii sus{in ca 
«monahul, care are de partea lui o p&arere probabila, mu trebuie sa se 
supuna superiorul ui sau, desi parerea superiorului ar fi cea mai probabila. 
Caci atunci e ingaduit monahului si aleaga parerea care ij € mai agrea- 

“bila. Si daca porunca superiorului ar fi dreapta, nici ea nu va obliga’ la 

-supunere, caci ea nu e dreapta din toate punctele de vedere... ci numai 

- in chip probabil, si astfel nu sinteti obligati sa va swpuneti decit probabil — 
si probabil sinteti dezlegati de a va supune» VI, 78-82). Cu astfel de pro- 
babilitati neascultarea devine aproape o obligatie pentru calugari. 

: Maximele cazuistilor favorizeaza si coruptia judecatorilor. Dupa ei, 
«judecatorii pot primi (ceva) de la partile (in judecata), cind li se da 

Sau pentru prietenie, sau ca recunostinta pentru dreptatea ce le-au facut, 
sau pentru a-i indemma a li-o face in viitor, sau pentru a-i obliga sa aiba 
oO grifa speciala de chestiunea lor, sau spre a-i-angaja sa li-o rezolve mai 
repede». Daca sint mai multe persoane, care au drept egal sa li-se judece 
procesul, al cui proces il va judeca intfi? — Escobar zice: al aceluia, care 
i-a facut un dar. 

‘La fel toti cei ce iau ‘camata sint wala de pacatul cématériei prin 
simplul fapt ca spun celor ce vor sa se imprumute la ei: «Eu n-am bani 
de imprumutat, ci de dat pentru un profit cinstit si permis. Daca doriti 

- guima ce o cerefi pentru a o valorifica in industria voastra... poate ma 
, voi decide». Natural «imi veti asigura un... profit». Astfel el poate «cistiga 
bani fara a pacatui>. Escobar a gasit solutie, dind urmatoarea de- 
finitie cametei: «Aceasta ar fi camata, cind ceri profit de la cel ce tmpru- 
4 muta ca 3i cind profitul ar fi obligator (dupa dreptate) — dar daca ceri 
' (profitul) ca datorat prin recunostin{a, aceasta nu mai e camata». De aceea 
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«nu e ingaduit sa ai intentia de a profita de banii tmprumutafti...: dar de a 
pretinde (profitul) prin mijlocirea buneivointe, nu este camata». La fel 
«bunurile dobindite pe cai necinstite, ca: prin omor, o sentin{a nedreapta, 
Oo actiune neomorabila (furt) etc., sint stapinite in mod legitim si nu tre- 
buiesc restituite» pagubasului. «In schimb, daca cineva a primit o suma 
bani intreprinda o actiune rea, daca nu savirseste aciiunea e 
obligat sa restituie banii, iar daca a savirsit-o nu mai e obligat sa-i resti- 
-tuie». Daca tn vrajitor a fost platit ca sa ghiceasca si apeleaza la diavolul 
spre a afla lucruri, pe care altfel nu le-ar putea afla, el poate pastra banii 
ce i-au platit, dar daca nu apeleaza la diavolul trebuie sa-i restituie, caci 
osteneala vrajitorului in primul caz poate fi pretuita in bani. (VIII, 108- 
121). lata, dar, atitea feluri de a cistiga bani in mod «cinstit», dupa inva- 
tatura cazuistilor! | 
lata cum «définirea pacatelor» intr-un anumit fel da posibilitate sa 
se savirseasca pacatul cu constiinta linistita, pentru ca dupa cazuisti el 
inceteaza de a fi pacat. Cazuistii admit lucruri, pe care le condamna si — 
justitia civila, mecum legile morale (VIII, 117 sq), numai ca sa cistige 
pe Oameni prin «larga injelegere», prin «acomodarea», de care dau dovada. 
In legatura cu aceasta escamotare a pacatelor este si metoda «dirijarii 
intentiei», care are atita insemnatate in morala iezuita ca aproape poate ii 
«comparata cu doctrina probabilitatii». Prin aceasta metoda—zice Pascal— 
«totul va fi ingaduit». Aici fl corecteaza iezuitul precizind ca metoda diri- 
jarii constiintei «consta a-si propune ca scop al actiunilor sale un obiect 
permis», caci cind «noi nu putem opri actiunea, purificam cel putin intentia 
si asa corectam viciul mijlocului prin puritatea scopului», dar tocmai de 
aceea aceasta metoda nu admite «niciodata de a avea intentia formala de. 
a pacatui pentru singurul scop de a pacatui», sau de a dori «raul pentru 
raul insusi», caci asa ceva «e diabolic». Aceasta metoda vrea sa satisfaca 
pe oameni, prin faptul ca ingaduie actiunea, si pe Dumnezeu, pentru ca 
purifica intentia. Ce insemneaza dirijarea intentiei am vazut deja in 
exemplele cu camata, simonia s.a. SA vedem acum aplicarea metodei la 
razbunare. Cazuistii recunosc ca razbunarea, rasplatirea raului cu rau, este 
condamnata de Mintuitorul si Sf- Apostoli. Cu toate acestea ei admit sa 
ucizi pe cel ce ti-a furat o suma mica, cu intentia de a-i lua suma inapoi, — 
ingaduie sa fie urmarit cel ce a ranit pe altul, daca urmarirea nu se face 
cu intentia de a da rau pentru rau, ci cu intentia ca cel ranit sa nu-si 
piarda onoarea. De asemenea admit ca cel ce a primit o palma sa raspla- 
teasca imediat aceasta jignire chiar cu o lovitura de sabie, ucigind pe 
ofensator, daca cel ofensat n-are intentia de a se razbuna, ci aceea de a 
evita infamia. Mai mult: poti «spre a preveni o palmuire sa ucizi pe cel 
ce vrea sa te palmuiascd, daca acesta e singurul mijloc de-a o evita». 
Nu poti dori moartea vrajmasului, daca o doresti din wra, dar o poti 
dori pentru a scapa de o paguba personala. Un fiu poate dori moartea - 
_tatalui sau (ca sa-i mosteneascd mai repede averea), numai aceasta do- 
rinta sa nu fie dia ura personala, ci pentru bunurile ce i-ar reveni. Daca 
cineva e provocat la duel, el poate accepta provocarea fara a pacatui, daca 
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o accepta spre a nu fi dezonorat si daca n-are intentia de a se bate, ci 
numai de a se apara in caz ca celalalt il ataca, poti sa te duelezi nu 
numai pentru afi apara onoarea, ci 31 averea, daca nu o poti pastra altfel, 
«pentru ca fiecatre are dreptul de asi apara averea, chiar si prin. uciderea 
dusmani‘or lui». Mai mult: poti ucide pe dugman in ascuns —, «caci prin 
aceasta vei evita totodata si de ati expune viata intr-o lupta (duel) si 
de a participa la pacatul ce l-ar fi facut dugmanul nestru printr-un duel». 
Il poi ucide si prin surprindere, pe la spate sau atragindu-| in cursa. 
Poti ucide si pe martorii mincino3i, pe care vrajmasul fi tocmeste ca sa 
te distruga si pe judecatorul, care ar fi favorabil wrajmasului tau. Poti 
ucide pe cel ce ti-a zis: ai mintit, daca n-ai alta cale sa-i raspunzi. Poti 
_ucide pe cel ce vrea sa-ti distruga onoarea prin calomnii, daca nu exista 
alta posibilitate de a inlatura calomnia. «Onoarea e mai scumpa ca viata?. 
De aceea daca «poti ucide pentru ati apaira viata,... poti ucide (si) pentru 
afi apara onoarea», daca e atacata prin o palma, o lovitura, un afront, 
prin cuvinte sau semne. E drept ca jezuitii fac — in privinta uciderii — o 
distinctie: in teorie e admis sa ucizi 3i pentru un afront in cuvinte sau 
semne, dar practic trebuie evitata uciddrea. MotivulP — Ca s-ar face 
prea multe ucideri si s-ar depopula statul, deci ar fi ceva vatamator 
pentru stat. De fapt legile statului nu admit teoria iezuita despre duel 
Si ucidere si judecatorii condamna pe cei ce calcd aceste legi. Diferenta — 
dintre atitudinea lor si cea a judecatorilor, iezuitul o explica asa: «Jude- 
_ eatorii, care nu patrund fn constiinte, nu judeca decit prin exteriorul — 
pe cind noi (iezuitii) _privim in primul rind la intentie>. 


Teate aceste cazuri le admit cazuistii si pentru preoti si cAlugari. Si 
acestia «pot ucide spre a apara mu numai viata proprie, ci si bunurile lor 
sau ale comunitatii» 5i spre a preveni o calomnie. Ei pot ucide pe «un 
calommiator, care ameninta ca va publica crimele scandaloase ale comu- 
nitajii lor sau ale jor, cind nu exista decit acest singur m‘jloc de a-l 
aa — Opri». De aici concluzia: iezuitul poate ucide pe cel ce wea sd vatame 
 ) onoafea ordinului iezuit sau onoarea lui, «nu in pubilc de teama scanda- 
|) lului, ci in ascuns». «Ingrozit» de aceste indrumari, Pascal face reflexia: 
aa «Ar fi mai bine sa ai de a face cu persoane care n-au religie deloc, decit 
. | cu de aceia care sint instruiti in aceasta directie, cdci intentia celui ce 
ae raneste nu e deloc o usurare pentru cel ranit.. El nu observa aceasta di- 
rectionare secreta (a intenitiei ) gi nu simte decit lovitura ce i se da. Si 
nu stiu daca n-ar fi mai bine sa te vezi ucis brutal de oameni furiosi, 
decit sa te simti lovit cu constiinta rece de un om pios». De fapt, iezuitii 
se tem de stat si nu se tem de Dumnezeu, cind admit crima teoretic 
(speculativ), adica privita in sine (rasturnind astiel legea lui Dumnezeu, 
care Oo condamna), dar nu o admit intotdeauna practic, spre a se pune la 
-adapost de pedeapsa statului. Ei «ruineaza religia, fara a vatama in mod 
sensibil statul». Dar «e o distanta infinita intre porunca lui Dumnezeu 
de a mu ucide si permisiunea speculativa (de a ucide) pe calre au dat-o 
(acesti) autori». Dar dilerenta intre ceea ce e permis teoretic si ce e pee | 
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practic este fara valoare, caci Escobar ne asigura ca «ceea ce poti face in 
practica depinde de ceea ce socotesti ingdduit in teorie si c4 aceste lucruri 
nu difera unul de altul decit ca efectul de cauza, caci speculatia e aceea 
care determina actiunea. De unde urmeaza ca poti cu constiinta linistita 
Sa urmezi in practica parerile probabile iin teorie si chiar cu mai multa 
siguranta decit acelea ce n-au fost asa bine examinate teoretic>. In felul 


acesta iezuitii «nimicesc legea lui Dumnezeu, care opreste aceste actiuni 


criminale in ele insele» si se.vede ca ei nu urmaresc scopuri religioase, 
ci numai scopuri politice (Vii). 912105. XIII, 199-212). Dupa invatatura 
creslina, insa — Pascal precizeaza «ca numai Dumnezeu are dreptul de 
a ne fridica viata» si daca totusi a ingaduit- autoritatii de stat sa pedep- 


_ seasca cu moartea pe criminali, El o obliga «sa exercite (acest, drept) asa 


cum l-ar face El insusi, adica cu dreptate». Deci: spre a nu fi ucigas, tre- 
buie sa luerezi si prin autoritatea lui Dummezeu $i dupa dreptatea lui 
Dumnezeu», mu din proprie «putere»- Maximeie iezuite contrazic nu numai 
legile divine, dar si legile civile. Ei zic: «judecatorii vor pedepsi pe cei ce 
ar ucide in astfel de fmprejurari, dar acestia nu sint vinovati in consti- 
_ jnta», ca si cind Legea lui Hrisots ar fi mai laxa decit legile civile. «Sint 
preoti sau calugari cei ce vorbesc asa? se intreaba Pascal. Sint crestini? 
Sint turci? Sint oameni, sau demoni?». «Ar fi fost de dorit ca aceste 
maxime oribile sa nu fi iesit niciodata din infern si ca diavolul, care e 
 primul lor autor, sa nu fi gasit niciodata oameni destul de devotati 
-poruncilor lui spre a le publica intre crestini» (XIV, 218-227, 232-234). 


Din cele expuse — pe scurt — rezulta destul de clar ca metoda defi- 


nirii pacatelor are ca scop subtilizarea pacatelor, fie prin admiterea lor 


ca si cind n-ar fi pacate (interpretari arbitrare a legilor, directionarea 


_,intentiei, situatii deosebite, pareri probabile opuse, etc.), fie — mai rar — 
prin minimalizarea lor, decretind pacatele de moarte drept pacate usoare. 


Ei «definesc» pacatele fin asa fel incit cu greu se va gasi cineva, care 


$a savirseasca o crima sii sa i-se potriveasca definifia. Deci «in constiinja» 
o multime de pacatosi sint eliberati de orice vina: ei pot fi linistifi ca 


faptele lor rele nu sint cuprinse in definitia iezuita a pacatelor respective, 


chiar daca justitia civila fi condamna. Asistam astfel la o asa denaturare 


a moralei crestine, incit legile civile devin mai severe decit legile morale 
_restine, incit legea crestina devine mijloc de acoperire a faradelegilor, 


pe care legea civila le stigmatizeaza. Din punct de vedere al constiintei 


crestine «iezuite», criminalul, avarul, invidiosul, lenesul, vanitosul, lacomul 


la bautura si mincare, mincinosul, simoniacul, judecdtorul nedrept, cama- 
tarul, s.a., pot iin liniste sa-si continue lucrarea, daca observa metoda 


probabilista a definirii pacatelor, a circumstantelor si a dirijarii intentiei: 


Pentru cazuisti parerea Sf. Parinti n-are nici o valoare, cuvintul Scripturii 


este rastalmacit, legile Bisericii sint fara putere (de vreme ce uzul, care 


e contrar legii, desfiinteaza legea). Singure parerile lor probabile, care | 
se contrazic, sint norma vietii morale din vremea lor, caci ele sint aco- 


modate la sl@biciunile acestei vieti, justificindu-le. Ce conteaza ca Sf. 
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Scriptura, traditia Bisericii si Sf. Parinti condamna toate aceste patimi? 
Ce conteaza ca Biserica promoveaza in locul crimei — respectul viefii, In 
locul razbunarii — iubirea si iertarea, in locul avaritiei si cametei — mi- 
t lostenia, in locul invidiei — bucuria de binele aproapelui si ajutorarea 
lui, tn locul lenei harnicia, in locul vanitatii smerenia, in locul lacomiei 
= infrinarea, in locul minciunii adevarul, in locul simoniei cinstea, $-a.? Se 
pare ca ej n-au auzit de astfel de virtuti, nici de condammarea patimilor. 
~ De ce? — Pentru ca scopul lor este ca sa cistige de partea lor cit mai 
multi, sa-i stapineasca prin slabiciunile pe care le exploateaza si sa se 
puna bine mai ales cu cei bogati si puternici, prin care sa-si realizeze 
dorinta de dominatie asupra tuturor. Toata decaden{ta morala a regilor 
si nobilimii este acoperita cu mantia inocentei morale prin metoda proba- 
bilista a iezuitilor. Nu-i de mirare ca ei au devenit duhovnicii atotputernici 
ai curtilor regale si ai nobilimii. | 
Pentru a ajunge in aceasta situatie nu era insa de-ajuns subtilizarea 
pacatelor. Mai era nevoie si de o «imblinzire» a spovedaniei, de o expiere 
usoara pentru cei ce, chiar si cu definitiile iezuite, ajungeau sa pacatuiasca. 
_ b) Spovedania: Ca sa se «acomodeze la tot felul de persoane» iezuitii 
— din marea lor «<bunatate» — au «indulcit» in asa fel spovedania (aceasta 
Taina sfinta) incit «au facut-o mai usoara decit viciul si mai placuta 
(ugoara), decit voluptatea», cum se exprima P. la Moine (iezuit) (IX. 141). 
- Aceasta «indulcire» a spovedaniei este — dupa parerea iezuitului — «cel 
mai bun mijloc, pe care acesti parin{i (=iezuiti) l-au gasit spre a atrage 
pe toata lumea si a mu respinge pe nimeni®. Intr-adevar prin metoda de- 
finirii pacatelor ei au aratat ca «exista un mare numar de lucruri permise, 
care altadata treceau drept interzise». «Pentru ca (iinsa) mai ramin pacate, 
care n-au putut fi scuzate si unicul leac al lor este spovedania», a aparut 
«necesitatea» de a «indulci — piedecile» penitentei. Astfel la «linistirea> 
: constiintelor prin lamurirea ca «ceea ce se credea a fi rau (pacat) nu 
7s este», se adauga «modul de a expia usor, ceea ce e intr-adevar pacat, facind 
2 spovedania pe atit de placuta (de usoara) pe cit era ea altadata de difi- 
ae cila», asa ca penitentii «<fsi 5terg petele tot asa de prompt cum le-au 
|} savirsit». Aceasta «indulcire» se refera la toate aspectele spovedaniei, ca: 
S «rusinea de a marturisi anumite pacate, grija de a marturisi imprejurarile, 
fe peniten{a ce trebuie facuta, hotarirea de a nu mai cadea, fuga de ocaziunile 
apropiate..., regretul de a le fi savirsit» (X, 143-144). 
Spre a inlatura ruginea de marturisire a umor pacate, ce te-ar injosi 
fn fata duhovnicului_obignuit, Escobar, Suarez si altii admit sa folosesti 
«doi duhovnici, unul pentru ‘pacate de moarte gi altul pentru pacatele 


ay veniale». lar pentru a mu lasa impresia c4 ai facut un pacat dupa ultima 
| se admite sa faci o marturisire generala referitoare 1a cele 
savirsite in tot cursul vietii, in asa fel inctt pacatul respectiv s4 apara ca 


| Savirsit mult inainte. Duhovnicul n-are voie s4 intrebe daca penitentul a 
, ajuns la deprinderea pacatului si penitentul nu-i obligat sd-i raspunda la 
—Co asstfel de intrebare, «<pentru'c4 duhovnicul n-are dreptul sa impuna peni- 
tentului tuginea de a declara frecventele cdderi ale lui». La obiectia lui 
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Pascal ca penitentul trebuie sa-si descopere constiinta in fata duhovnicului 
«cu aceeasi sinceritate ca si-cind ar vorbi lui lisus Hristos, al Carui loc i 
tine preotul» si ca deci el nu trebuie sa-3i ascunda caderile, iezuitul ras- 
punde cu Escobar ca «nu esti obligat sa marturisesti decit imprejurarile 
(circumstantele) care schimba specia pacatului si acele care fl agraveaza». 
Cum deprinderea (caderea repetata) «méareste rautatea pacatului, dar 
nu-i schimba natura» nu exista obligatia de a o marturisi. 


In ce priveste peniten{a (parerea de rau, hotarirea de indreptare, etc.), 
Escobar invata ca «daca penitentul declara ca el vrea Sa amine facerea 
penitentei- pentru lumea cealalta si sa sufere in purgator toate pedepsele, 
ce i se cuvin, atunci duhovnicul trebuie sa-i impuna o penitenta usoara... $i 
mai ales daca el recunoaste ca acela n-ar accepta o penitenta mai mare>- 
De altiel — dupa Suarez, P. Bauny si altii — «duhovnicul» nu trebuie 
sa fie convins ca penitentului fi pare rau de pacatele sale si e hotarit sa 
se indrepte, si trebuie sa-1 creada pe cuvint, «desi este de presmpus cA o 
astfel de hotarire nu trece dincolo de virful limbii». De aceea nu trebuie — 
refuzata dezlegarea unor penitenti, care cad mereu in aceleasi pacate, fara 
a arata o cit mai mica indreptare, mici celor ce au deprinderi pacatoase, 
desi nu se vede nici o nadejde de indreptare. Poate fi dezlegat si acela, 
care recunoaste nadejdea de a fi dezlegat l-a facut s4 pacdtuiascd cu 
mai multa usurinta, cum n-ar fi facut fara aceasta nadejde. La obiectia 
lui Pascal*ca penitenfa — dupa Sf. Parinti si simoade — trebuie sa fie 
adevarata, — constanta si curajoasa, si nu adormita si prilej de recidive, 
iezuitul ti raspunde c4 aceasta era valabila in «vechea Biserica», dar 
nu mai e-<«acum de sezon», adica e depasita. 


Spre a usura spovedania, iezuitii au inlaturat si obligatia de a evita 
«ocaziunile apropiate» ale pacatului, prin o definitie «potrivita» acestui 
scop. «Nu este ocazie apropiata — zice Escobar — aceea in care nu se 
pacatuieste decit rar, ca s. ex. a pacatui, printr-o pornire spontana cu aceea 
cu care locuiesti (la un loc), de trei sau patru ori pe an», sau dupa P. 
Bauny — «o data sau de doua ori pe lund» (s. ex. stapinul si servitoarea, 
_verji care locuiesc impreund). «Nu trebuie refuzata dezlegarea ace.ra, 
care ramin in ocaziunile apropiate de a pdacatui, «irecvent si aproape 
—zilnic» daca ei nu pot paradsi aceste ocaziuni a da prilej lumii sa-i 
vorbeasca, sau fara ca ei sa-mu aiba o incomoditate». Mai mult: «o ocazie 
‘ poate fi cautata in mod direct si pentru ea insasi, cind ne indeamna la 
aceasta binele spiritual sau vremelnic al nostru sau al aproapelui nostru». 
(s. ex.: a cerceta localuri de perditie, cu intentia de a converti pe cei de 
_acolo, chiar daca primejdia de a cadea in pacat este evidenta; a locui la un 
loc cu persoane, cu care esti in pericolul de a pacatui, etc). Pascal observa 
ca prin aceste maxime e contrazis cuvintul Mintuitorului: «sa-ti scofi 
ochiul, sa te lipsesti de lucrurile cele mai necesare, cind ele sint vata- 
matoare pentru mintuire», caci un om, care vrea sa traiasca in conditii 


ce ocazioneaza pacatul, acela dovedeste ca nu regreta 5i nu detesta pacatul 
respectie. | 
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In ce priveste cainta, iezuitul sustine ca e suficienta.o parere de rau 
din singurul motiv al fricii de pedepsele iadului (atritiune). E suficienta 
$i parerea de rau, izvorita din raul provocat de pacat (ca: pierderea sana- 
tatii, s.a.), daca penitentul priveste raul acesta ca trimis de Dumnezeu. 
Contributia (parerea de rau din dragoste de Dumnezeu si conivertirea) nu 
e necesara pentru sacrament, ba chiar e pagubitoare, pentru ca ea sterge 
pacatul si deci face sacramentul inutil. De aici rezulta — zice Pascal — 
ca e posibil sa fie expiate pacatele toata viata numai cu regretul fricii 
de iad, si «astfel sa fii mintuit fara a fi iubit niciodata pe.Dummezeu in 
viata ta». Ca sa raspunda la aceasta obiectie, iezuitul fi expune doctrina 
cazuista despre: «iubirea de Dumnezeu,... ultima trasatura a moralei_ 
lor (iezuite) si cea mai importanta dintre toate®. Ei sustin c4 nu se stie 
-cind si de cite ori in viata este obligat credinciosul sa «aiba afectiune in 
mod actual pentru Dumnezeu». In ultima analiza el e obligat sa tina «po- 
runcile, fara nici o afectiune pentru Dumnezeu si fara ca sa ne daruim 
inima Lui, numai sa nu-L urim». Caci «facind voia lui Dumnezeu» inseamna 
ca noi iubim pe Dumnezeu, e «ca si cum |-am iubi prin afectiune, ca si — 
cum ne-ar determina motivul iubirii». Deci «nu ni s-a poruncit atit sa-L 
iubim, cit sa nu-l urfm». Astfel «parintii nostri (iezui{i) au eliberat pe 
oameni de obligatia penibila de a iubi pe Dumnezeu in mod actual». 

Pascal conchide c4, dupa indrumarile iezuite se da ‘dezlegare la spo- 
vedanie si «pacatosilor inraiti», «fara (a obliga la) nici o iubire de Dum- 
nezeu, fara schimbarea vietii, fara nici un semn de regret decit fagaduinte 
calcate de sute de ori, fara penitenta, daca ei nu vor s-o accepte gsi fara 
a parasi ocaziile vitiului, daca aceasta le aduce incomoditafi». Astfel «se 
rastoarna complet legea lui Dumnezeu», mai ales ca pietatea este lovita 
in inima gi e inlaturat duhul care da viata prin afirmatia «ca iubirea de 
Dumnezeu nu e necesara mintuirii. Se ajunge pina la «a pretinde ca dis- | 
pensa de,a iubi pe Dumnezeu e privilegiul pe care l-a adus lisus Hristos 
lumii. E culmea impietatii... Strania teologie a zilelor noastre incearca 

~s4 fnlature anatema, pe care Sf. Pavel o pronunta impotriva celor ce mu 
iubesc pe Domnul lisus, sa ruineze ceea ce zice Si. loan, ca cel ce nu iu- 
beste ramine in moarte si ceea ce zice lisus Hristos insusi, ca cine nu-L 
iubeste nu-I pazeste poruncile- Astiel sint facuti demni de a se bucura de 
Dumnezeu in vegnicie ac&i care toata viata lor n- au iubit niciodata pe 
Dumnezeu?. (X. 143-160; V. 62-63). 


«Indulcirea» spovedaniei are drept urmare practica atragerea multora 
la duhovnicii iezuiti, asa c4 ei sint «ca si apasati sub multimea peniten- 
filors, dar ea calea toata invatatura Sf. Scripturi $i traditia Bisericii si e o 
incurajare de a persista in pacdtosenie, fara nici o parere de rau Si fara 
nici o indreptare evidenta. | | 


c) Mintuirea prin devotiuni: — La delinirea pacatelor si indulcirea 
spovedaniei, iezuitii au adaugat o noua «cheie a cerului, care deschide 
paradisul»: -«devofiunile la Maica Domnului». Asa: «a saluta pe Sfinta 
Fecioara cind vezi chipurile ei;... a pronunta des mumele de Mgria: a 
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dori sa zidegit in ‘numele ei mai multe biserici decit au zidit toti regii: a-i 
da in fiecare dimineata bun4-ziua si in fiecare seara, bund-seara: a rosti 
in toate zilele Ave Maria in cinstea inimii Mariei», chiar si numai a 
purta «zi gsi noapte pe brat miste metanii sub forma de bratara sau un 
rozar in buzunar sau o icoana a Fecioarei». Pentru iezuiti e suficienta 
practicarea uneia din aceste devotiuni, fara ati darui inima lui Dumnezeu 
sau afi schimba viata, pentru a fi sigur de mintuire. Oricum ar vietui a 
cineva, chiar daca moare dupa ce a trait mereu in padcate de moarte, e 
mintuit datorita acestor devotiuni. Pascal observa ca devotiunile pot avea_ 
valoare. «cind ele pornese dintr-o migcare de credinfa gsi iubire», dar nu 
_cind inima e seaca si viaja neschimbata. lezuitul raspunde ca «nu inte- 
reseaza prin ce intram in paradis», principalul e sa imtram. Or dupa in- a 
vatatura «parintilor», Fecioara fi salveaza pe toti cei ce practica devotiunile  — 
| acestea, indiferent de viata lor. Acesta e «mijlocul de a asigura mintuirea ie 
destul de usor, destul de sigur gi intr-un mumar destul de mare». Astfel 
se poate impaca «o adevarata devotiune cu iubirea dezordonata de mariri» 
— (vanitate), cu avarifia, cu invidia, cu minciuna, si alte pacate. 
In ce priveste participarea la Sf.- Liturghie, «Marii nostri teologi, 
_— zice iezuitul — Gaspard Hurtodo si Coninch» sustin «ca e destul sa 
fii prezent cu trupul, desi esti absent cu sufletul, numai sa ai o atitudine 
exter‘oara respectoasa», iar Vasquez spune ca ai implinit porunca de 
a asculta liturghia chiar daca ai intentia sa n-o asculti (ca s. ex. cei dusi 
cu sila), pentru ca Escobar sa accepte implinirea poruncii si atunci cind 
cu intentia de a asculta liturghia e unita «intenjia rea, ca aceea de a privi | 
femeile cu o dorinta impura». «Savantul Turrianus» aduce o «acomodare» a 
si mai mare, cind admite s4 asculti jumatate de liturghie la un preot si 
-cealalta jumatate la celalalt preot, chiar daca ai ascultat intii sfirsitul 
liturghiei si apoi inceputul ei. Escobar, Bauny si altii ingaduie sa «asculti 
- doua jumatati de liturghie in acelasi timp de la doi preoti diferiti, daca unul 
' fneepe liturghia cind celalalt e la elevatie, pentru ca poti fi atent deodata 
,in ambele parti si pentru ca doua jumatati de liturghie fac o liturghie a 
intreaga». Se stie ca bisericile rom. cat. au mai multe altare gi ca in ele | 
se slujesc mai multe liturghii fn aceeasi zi. Deci e posibil ca un credincios 
sa asculte concomitent liturghiile de la doua altare, incepute de preoti la 
ore deosebite. De aici urmeaza ca «poti ‘asculta liturghia in un timp foarte 
—scurt, daca s. ex. nimeresti la patru liturghii deodata, care sint asa aran- 
: jate, incit cind incepe una, alta e la Evanghelie, alta la sfintirea darurilor — 
si ultima la impartasirea «credinciosilory. E clar ca «nu se putea face mai 
mult spre a usura felul de a asculta liturghia». Pascal conchide: «prin .- 
acest mijloc poti asculta la Notre-Dame (Paris) liturghia intr-o clipa» : 
(pentru ca acolo se fac deodata mai multe decit patru liturghii) (IX, | 
125-141). 
Practicarea mecanicd a devotiunilor, ascultarea formala a -liturghiei 
sint tot atitea «usurinte?, pe care le acorda iezuitii celor ce vor sa traiasca, t 
fara convertire,*dar s4 aiba si certitudinea mintuirii. In felul acesta atrag 
pe multi la_bisericile lor. 
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d) Jmpdrtdsirea celor nevrednici: — Daca pacatele sint subtilizate, 
spovedania este bagatelizata, devofiunile sint golite de suflet, ascultarea 
liturghiei imbucatatita, mu e de mirare ca s-a ajuns si la impartasirea 
credinciosilor fara nici o distinctie: nimeni sa nu fie indepartat de la 
Sf. Impartasanie, chiar daca s-ar impartasi cu nevrednicie! lata ce spune 
P, Mascarenhas: «Orice fel de persoane, $i chiar preotii, pot primi Trupul — 
lui sus Hristos in chiar ziua in care s-au intinat cu padcate abominabile. — 
Departe de a fi lipsa de respect in aceasta impartasire,, e dimpotriva lau- 
dabil de a o folosi asa. Duhovnicii nu trebue sa-i opreasca, ci dimpotriva 
pe cei ce au savirgit aceste crime trebuie s4-i sfatuiasca de a se impartasi 
in aceeasi ora, pentru ca desi Biserica a interzis aceasta, interdictia este 
desfiintata prin practica universala de pe pamintul intreg». De unde aceasta 
‘practica wumniversala, care desfiinteaza legea Bisericii? — Ne-o spune 
Pascal: pentru cA exist’ iezuiti in toata lumea. Ei au introdus «practica 
universala» in toate partile si acum o transforma in argument impotriva 
invataturii si traditiei bisericesti. Si aceasta numai spre a maguli, a 

_lingugi pe «cei ce necinstesc... sfintul mister... prin atitea impartasiri» cu 
nevrednicie. Asa «masa lui Hristos» este inconjurata de «pacatosi imba- 
triniti» si Trupul Lui este dat in «aceste guri de tot intinate». Aceasta insa 
e un lucru «neinsemnat». Principalul e ca scopul de a atrage pe cit mai 
multi este realizat. «Nu intereseaza — zice Pascal — ca mesele lui lisus 
Hristos sint umplute de Sanloge. numai bisericile voastre sa fie pline de 
lume». 

«O, mari verieratori ai acestui sfint mister», i se adreseaza Pascal — 

«cum socotiti voi vrednici de a minca piinea cea din cer pe cei ce n-ar fi 
vrednici s-o manince nici pe cea de pe pamint?? «Zelul vostru» va duce 
«sa prigonifi pe cei ce cinstesc acest mister» (Port-Royalul) si «sa magu- 

-liti_ pe cei ce-] mecinstesc» (XVI, 266-267, 275). 

Credent.ca prezentarea probabilismului. si a metodelor lui (definirea 
pacatelor, indulcirea spovedaniei, devotiuni mecanice si impartasirea cu 
nevrednicie) e suficienta spre a ne da seama ca morala iezuita rastoarna 
morala crestina, fiind insuflefita nu de vointa de a ridica pe credincios la 
inaltimea idealului crestin, ci de dorinta de a cistiga pe cit mai multi, prin 
«acomodare» la slabiciunile lor. Nu credinciosul-la nivelul Evangheliei, ci 

Evanghelia denaturata $i transformata intr-o masca fa{arnica a decadentei_ 
morale, atotstapinitoare in special la curtile regilor gi nobililor, a caror 
favoare o pre{uiau aga de mult iezuifii- Daca morala orestina este morala 
puritatii si a iubirti, morala iezuita este morala patimilor si a lipsei de 

 jubire. Dacd morala crestina este morala data de Mintuitorul, propovaduita 
de Sf. Apostoli, marturisita de sinoadele ecumenice si de Sf. Parinti, mo- 
rala vechei Biserici, valabila pentru toate timpurile, morala iezuita este 
morala cazuistilor 3i probabilistilor, bazata pe moravurile unei epoci 
a. istorice si unei paturi sociale si pe ratiune, pe filozofia lui Aristotel care 
n-are valabilitate permanenta, fiind o concesiune calculata facuta slabiciu- 
=  nilor omenesti cu un scop terestru: satisfacerea unei ambitti de dominatie 
universala. | 


ile 
ey 
Ah 
4 
mit 
al 
. 
4 
| 
& 
4 
oe 
. : 


— — ORTODOXIA —— 109 


lezuitul. — Provincialele lui Pascal nu se méarginesc sa expuna 
maximele morale ale iezuifilor $i sa le condamne in numele moralei cTes- 
tine. Din ele rezulta si chipul moral al iezuitului. Caci iezuitij nu se margi- 
nesc sa formuleze astiel de «maxime imorale» si sa le recomande altora, ci 
ei insisi sint cei dintii care le aplica. Pascal sustine chiar ca ei le-au 
inventat pentru a-si realiza scopul, pentru a-3i servi interesele. Avind in 
fafa scopul de a atrage pe cit mai mulfi la ei, de a fi indruméatorii paturii_ 
conducatoare si astfel de a stapini peste societate, ei se folosesc de orice 
mijloace care duc la acest-scop si de aceea au adoptat cazuismul si proba- 
bilismul, ca sa justifice in fata «constiintei crestine» folosirea acestor 
mijloace nedemne. lata citeva trasaturi ale caracterului iezuit. 

In primul rind, iezuitul este vanitos. El vrea sa convinga pe toata 

lumea Ca iezuifii sint cei mai excelenti fii ai Bisericii, cei mai buni cres- 
tini, cei mai mari teologi, cei mai sfinti, pe cind dusmanii lor sint eretici, 
pacatogi 3i netrebnici. Pe cit se-inalta in ochii lumii pe ei, pe atit pone- 
-gresc pe altii. Ei sint «oameni eminenti in doctrina si intelepciune, care 
sint condusi de infelepciunea divina». Ordinul iezuit «e o societate de 
oameni sau mai curind de ingeri, care a fost prezisa de Isaia cu aceste 
cuvinte: mergeti, ingeri repezi si usori... Sint spirite de vultur, e o ceata 
de Phenix... Ei au schimbat fata crestinatatii». Dind aceste citate dintr-un 
iezuit, Pascal zice: «Crede{i cumva ca eu vorbesc in batjocura. Nu: o spun 
in mod serios, sau mai curind ei sint cei ce o spun. Eu nu fac decit sa le 
copiez cuvinteles. Si «trebuie sa crezi», mu pentru ca ar fi adevarat, sau 
ar avea temeiuri doveditoare, ci pur $i simplu «pentru ca o spun ei?. Ei 
gtiu sa-si faca propaganda singuri. Ce sint Sfinfii Parinfi pe linga scrii- 
torii iezuiti? — Niste inapoiati, ale caror principii morale nu se mai potri- 
vesc cu vremile cele noi. Pe cind iezuifii sint «inspirati» de Tisus Hristos 
fmsusi, de Intelepciunea divinad, ca sa ofere calea sigura a unei morale 
«crestine», acomodata vremurilor, Asa prezinta Escobar cartea sa, com- 
pilata din 24 cazuisti; asemanind-o cu cartea din Apocalipsa, «care era 
pecetluita cu gapte peceti»: «lisus o da asttfel pecetiuita la patru animale, 
Suarez, Vasquez, Molina, Valentia, in prezenta a 24 iezuiti, care repre- | 
zinta pe cei 24 batrini», ce stau inaintea tronului lui Hristos. Prin aceasta 
voia sd ne dea «o idee mare despre excelen{a acestei opere» (V, 61). Ei 
alirma, fara dovezi, fara argumente, si repeta mereu in toate partile ace- 
lasi lucru, pina cind lumea — care nu cerceteaza adevarul afirmatiilor — 
crede ca e aga cum zic ei (III, 34-35). Astiel invaluie ordinul lor $i pe 
iezuiti intr-o fals4 aureola de slintenie $i intelepciune, prin care induc in 
eroare pe necunoscatori si naivi. 

Ridicind in slava tot ceea ce este al lor si denigrind tot ceea ce nu 
este al lor, ei confunda stralucirea putregaiului cu stralucirea aurului si 
-acopera aurul cu putregai. Daca fac vreun lucru bun, fl trimbifeaza in toate 
partile pamintului, exagerindu-i bunatatea, slabiciunile lor insa le ascund 
si le arunca asupra altora. a 

‘Dorind sa fie bine cu toata lumea, iin special cu cei bogati si puter- 
nici, la vanitate ei adauga «duplicitateap. Aceasta este promovata de pdre- 
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i rile contradictorii la fel de-probabile, ea insasi promovind aceste pareri 

ae pentru ca ei sa aiba la indemina acoperire 3i intr-un caz si in altul. Daca 

-- &int atacati caé au maxime prea laxe, ei scot la iveala cazuisti care sint 

severi in aplicarea Legii; daca sint socotiti prea aspri (ceea ce se intim- 

pla mai rar!), ei aduc pe cazuistii mai indulgenti. Astfel, spre exemplu, 
in chestiunea daca e voie sa ucizi pe cineva pentru ca {i-a tras o palma, 

S sezuifii prezinta — cind le convine — pe Lessius, care admite uciderea 

ay fn acest caz, iar altadata vin cu Vasquez care nu o admite, dupa cum 

: este «util... politicii lor». | 

«Principalul interes ‘al vostru — zice Pascal — este de a avea parert 
de la toti «de toate felurile», spre a servi la toate nevoile voastre. Celor 
ce vor sa ucida li se va prezenta Lessius, celor ce mu vor sa ucida li se 
va aduce Vasquez, ca nimeni sa nu fie nemul{umit si fara a avea pentru 
sine un autor serios. Lessius va vorbi ca pagin despre omucidere si pro- 
babil ca crestin despre milostenie; Vasquez va vorbi ca pagin despre mi- 
lostenie si ca crestin despre omucidere> —, dar dupa meioda probabilista | 
toate aceste paferi opuse sint deopotriva de adevarate -3i1 pot fi urmate. 
Ele «nu servesc decit sé me arate prin contrarietatea lor duplicitatea 
inimii voastre, pe care ne-ati descoperit-o in chip desavirsit, declarind pe 
de o parte ca Vasquez si Suarez sint impotriva omuciderii si de_alta parte 
ca mai multi autori celebri sint pentru omucidere, spre a oferi doua cai 
oamenilor, nimicind simplitatea | duhului lui Dummezeu, care blestema pe 
cei ce sint cu inima dubla si isi pregatesc doua cai: Vae duplici corde, 

et ingredienti duabus viis» 214-216). 

Aceasta duplicitate arata ca ei mu cauta adevarul, nici credinta, ci. 
numai interesul propriu, care se poate schimba in orice moment. De ‘aceea 
odata recunosc ca o maxima este buna, altadata afirma ca e rea, odata 
recunose un fapt, altadata il neaga. «Cind teologia voastra acomodanta — 
zice Pascal — e considerata ca o inteleapta condescendent{a, voi nu deza- 
vuati pe cei ce o publica, ci dimpotriva o laudati ca servind planul vostru; 
dar cind e considerata ca o relaxare periculoasa, atunci acelasi interes 
al Societati? voastre va impinge sa dezavuati maxime, care va fac rau, in 
lume. Si asa, voi le recunoasteti sau nu, nu dupa adevar, care nu se 
schimba mniciodata, ci dupa diversele schimbari -ale vremii» (XII, 185-186). 

' Servirea interesului propriu, duplicitatea, atrag dupa sine o alta 
trasatura de «caracter»: intriga. In aceasta privinta, Pascal zice in ironie: 
_«eu admir prudenta si politica lor», caci stiu sa aranjeze lucrurile in asa 
fel incit intotdeatina Teugesc. Pe linga cei ce scriu sau vorbesc, cei mai 
multi iezuiti se remarca prin intriga. «Aceasta a facut pe un savant teolog 
sa spuna ca cei mai abili dintre ei (= iezuiti) sint“*aceia care fac multa 
intriga, care vorbesc putin si care nu scriu mimic» (III, 35). De fapt ei 
au devenit maestri ai intrigilor de la curtile regilor, din casele nobililor 

Be 31 burghezilor, pentru ca prin «tragerea sforilor» sa-si implineasca inte- 

resele. Prin intriga au reusit si loveasoé in celelalte ordine monahale cato- 
lice $i sa devina o forta decisiva in cadrul Bisericii catolice. Prin intriga 
aul subminat autoritatea episcopticr $i preotilor, care aveau vaza4 mare 
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intre credinciogi, si care le contracarau imfluenta. Prin intriga au inlaturat 
pe cei ce mergeau pe o Cale cinstita, si au pus mina pe situajii dominante 
in societate. De aceea, insa, ei au devenit nesuferiti si pentru episcopi, 
preoti, calugari 3i oredinciosi, nu numai pentru oameniij de Stat si civili, 
fiind adesea alungati din diferite fari Si silind odata Roma sa le desfiin- 
teze ordinul. - 
Natural, intriga este sora buna cu minciuna, cu calomnia. Dupa doc- 
trina iezuitilor cazutsti, a calommia, a acuza de crime inexistente pe cei 
‘ce te-au. calomniat sau au intentia sa-{i faca vreun rau, nu e decit un 
pacat venial. De aceea «scrierile lor sint pline de calomnii». Si in cuvin- 
tele si actiunile lor au «intentia. . de a minti si calomnia», si «in mod 
constient si voit...» acuza pe demerit lor «de crime, de care ei sliu ca 
acestia sint nevinovati®, pentru ca ei «cred ca o pot face (pot calomnia) 
fara a cddea din starea de har». Socotirea calomniei ca pacat usor, € 0 
doctrina asa de comuna in scolile voastre — zice Pascal —, ca voi ati. 
sustinut-o nu numai in scrierile voastre, ci si in tezele voasire publice, 
ceea ce este ultima cutezanta». Pascal citeaza nu numai parerea unor ca-’ 
zuisti, ci si a duhovnicilor imparatilor $i regilor, profesorilor de la diferite 
universitati iezuite,-indrumatorilor, principilor etc. Dupa acestia e inga- 
duit a calommnia «pentru a-ti pastra onoarea». «O teologie abominabila si 
asa de corupta in toate capeteniile ei!» — exclama Pascal. Si el remarca 
cum doctrina aceasta da curs liber finclindrij pacdtoase spre calomnie. Asa, 
iezuitul P. Dicastillius, «invatind printr-o contesa din Germania pe fiicele 
imparatesei.. . ca ele nu pacatuiesc decit venial prin calomnie, a facut sa 
se nasca in putine zile atita birfire si atitea rapoarte false, ca aceasta a 
alarmat curtea intreaga..., caci e ‘Ug0or de imaginat cum au stiut ele fiplosi» 
aceasta iinva{atura. A trebuit sa fie chemat «un parinte capucin, cu oO 
viaja exemplara, care le-a spus ca aceasta maxima este foarte primejdioasa, 
mai ales printre femei», si care a determinat pe impardteasa sa interzica 
aplicarea ei. Cu astfel de maxime iezuite, calomnia devine un fapt banal 
gi foarte raspindit. «Amorul propriu — zice Pascal — ne convinge intotdea- 
una ca sintem atacati pe nedrept — gi mai ales pe voi (parinti iezuiti), 
pe care vamitatea va orbeste in aga fel, incit in toate scrierile ‘voastre 
vreti sa faceti sa se creada ca a vatama onoarea ‘Societatii voastre este ava- | _ 
tama onoarea Bisericii». De aceea nu trebuie «sd ne miram de a vedea iezu- 
iti calomniatori»: «nimic nu-i poate impiedica, peniru ca prin creditul ce-] au 
in lume, ei pot calomnia fara a se teme de justifia oamenilor, ¢i prin aceea 
ce 3i l-au dat asupra cazurilor de constiinta, ei au stabilit maxime spre a 
‘putea (calomnia), fara a se teme de dreptatea lui Dumnezeu. De aci 
_atitea calomnii, cu care au cautat sa-si distruga «vrajmasii», fie ei epis- 
copi, preoti sau slujbasi ai Statului (XV, 238-244). Ei folosesc calomnia 
in diferite forme: de la atribuirea de invataturi false, pe care ced acuzati ; 
-Insigi nu le sustin, ci le condamma, la inventarea de fapte criminale, care e 
n-au fost savirsite, pina la insinuarea vaga gi nedeterminata ca aceia 
«savirsesc-fapte abominabile, pe care nu vrem sa le publicam; lucruri 
foarte grave, pe care nu vrem sa le descoperim». «Ce e de spus la toate 
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acestea — intreaba Pascal — dacd nu: Mentiris impudentissime, daca nu 
precizati toate persoanele, vorbele lor, timpul, locul?». Cunoscind cit de ~ 
mult folosesc iezuitii calomnia, Pascal continua: «Care inocenta poate fi 


asa de general recunoscuta, incit ea s4 nu fie atinsd de sarlataniile asa de 


indraznefe ale unei Societati- (iezuite), raspindite peste intreg pamintul 
si care sub haind de calugar ascunde suflete asa de nereligioase, incit 
savirsesc_crime cum e aceea a calommiei, nu impotriva maximelor lor, ci 
dupa propriile lor maxime» (XV, 250-255). Aceasta arata «rautatea» lor 
si ca «nu exista nimic de care sa nu fie capabili» (XVI, 259). Folosirea’ 
calomniei, din partea lor arata totdeodata ca ei nu sint intru adevar, caci 
«daca adevarul ar fi de partea voastra, el ar lupta pentru voi, el ar invinge 
pentru voi si oriciti dusmani ati avea, el v-ar slobozi pe voi». Dar «voi 


-recurgeti la minciuna spre a sustine erorile, cu care magulifi pe pacatosii 
lumii si spre a sprijini calomniile cu care apasati pe cei evlaviosi care se 


opun» acestor erori: «Adevarul fiind impotriva scopurilor voastre, a trebuit 
s4 va puneti nadejdea in minciuna, cum zice profetul». Dar profetul le 
spune tuturor acestora: «Pentru ca v-ati pus nadejdea in calomnie..., acea- 
sta nedreptate vi se va imputa si ruina voastra va fi asemenea unui zid 
care cade cu o cddere neprevazutd». Caci «diavolul este pe limba celui ce 


vorbeste de rau si fn urechea celui ce asculta.». «Vorbirea de rau este o 


otrava care ucide iubirea». De aceea, o singura «calomnie» poate fi «mor- 
tala pentru infinitate de suflete» gi cel ce o lo.oseste nu ramine nepe- 


depsit (XVI, 280-281). 


La aceste «calitatis — vanitatea, care-i orbeste, duplicitatea: intriga, 
minciuna — se adauga o perseverentd, o tenacitate si un tact, vrednice de 


cauzd mai buna. Solidari intreolalta, iezuitii nu cedeaza pina nu ajung 


sa-si realizeze scopul. Isi schimba tactica dupa imprejurari, folosesc toate 


‘mijloacele adecvate, pun in migcare toate posibilitatile, numai sa fie biru- 


itori. E ovrisipa de inteligent’ 3i de energie in slujba unor scopuri nejuste. 


‘Arunca un svon, pe care-] multiplica pe mii de cai. Introduc o maxima 


noua, o practica noua, la inceput cu timiditate. Daca incercarea nu reu- 


_ geste se retrag, ca sa revina cu mai multa putere la momentul oportun. 


Si incetul cu incetul ajumg sa-si impuna maxima sau practica in toate 


partile. Stiu sA amageasca multimile ignorante si sa-si asigure concursul ~ 
_celor puternici. Cu tenatcitatea si adaptabilitatea lor reusesc s4 patrunda. 
fn multe parti si sa-3i extinda influenja asupra multor suflete. 


Acesta este-iezuitul: plin de vanitate, dar politicos cind e nevoie, cu 


maj multe masti pentru un suflet ambitios, intrigant, calomniator si 


tenace in urmarirea scopufrilor lui. E chipul invesnicit de Provincialele 
lui Pascal. 


5. Concluzii: Provincialele lui Pascal, marturie a ‘unei constiinte 


morale superioare, sint o viguroasa demascare a moralei iezuite in lumina 


moralei crestine. Prin ele, Pascal a urmarit scopul de a rupe masca sfin- © 
tenie; de pe fata iezuitilor si a-i prezenta asa cum sint, cu toate aberaftiile 
lor. Dar totdeodata a cautat. sa prezinte sublimitatea moralei crestine, 
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care in fata unei morale decadente, iese cu atit mai mult in evidenti. El 
a relevat cit de departe sint iezuitii de spiritul Evangheliei, de spiritul 
Bisericii. In anumite lucruri ei «au uitat in aga masura de Legea lui Dum- 
nezeu si au stins atit de mult luminile naturale, cd ar avea mevoie sa fie 
readusi la principiile cele mai simple ale religiei $i simtului comun» 
(XIV, 217). De aceea — zice un calugar capucin — «ar trebui s4 renunt 
la lisus Hristos si la Biserica Lui, daca n-as detesta purtarea lor, chiar 
gi in public... spre a impiedeca pe cei simpli de a fi sedusi» de ea (XV, 
253). Demascarea iezuitilor va duce Ia izolarea lor, la pierderea creditului 
lor, cei inselati de ei prin maxime neadevarate dindu-si seama de eroarea 


in care se afla, cei amagiti cu minciuni dindu-si seama de adevar (XVI, 
280-281; XV, 255). 

Dar daca scopul lui Pascal este sa purifice Biserica de spiritul iezu- 
itic $i sa restabileasca adevarul din multimea erorilor, in care l-au inva- 
luit ca intr-o ceata cazuistii, el nu vrea «moartea pacatosului, ci indreptarea 
lui». De aceea el zice: «sa aprob excesele moralei voastre... n-as putea-o 

face fara a renunta la orice sentiment de pietate», doresc fnsa «sa va 
conving ca in aceasta (= crilica mea) nu caut decit adevaratul vostru 
bine si va trebui sa reveniti din ratacirile voastre, spre a recunoaste acest 
lucru». Intre a-si «trada constiinta®, prin acceptarea moralei iezuite 3i «a 
Teforma» constiinta iezuitilor, prin biciuirea erorilor lor, Pascal a ales 
ultima cale (XV, 246). «Eu as vrea — zice el — ca ceea ce va spun sa 
sefveasca Mu numai ca sa ma justific — aceasta ar fi putin lucru —, ci 
si sa va fac pe voi sa simtiti 3i sa aveti oroare de ceea ce e corupt in 
maximele cazuistilor vostri, ca sa ne unim cu~-sinceritate in sfintitele norme 
ale Evanghelie!, dupa care trebuie sa fim toti judecati» (XII, 189). Prin 

aceasta se vadea din nou larga generozitate, cu adevarat crestina, a Su- 
fletului lui Pascal. 


In ce masura scopul acesta — — a fost atins, 
e greu de spus. Probabil ca Provincialele lui Pascal au dat de gindit 
multor iezuiti, care tsi vor fi facut un sever «examen de constiinta», — 
dar iezuitismul n-a fost complet inlaturat din anumite cercuri catolice. 
El dainuieste pina astazi. 

In schimb Provincialele au trezit revolta constiintelor crestine impo- 
triva unei astfel de morale denaturate. Protestul hoiarii al episcopatului 
si clerului francez a dus la condammarea moralei iezuite si la inlaturarea 
cazuismului si probabilismului pe o indelungata perioada de.timp. Statele 
insesi, apoi Roma, au luat masuri impotriva iezuitismului. Papa Alexandru 
IIT si Inocentiu XI au condamnat unele principii false ale probabilistilor. 
De altfel, astazi teologii catolici recunosc ca, datorita «exceselor unor 
cazuisti «se introdusese» un fel de «laxism», care ar fi «tocit repede simtul 
moral al duhovnicilor». «Interventia lui Pascal» a pus stavila acestei de- 
aducind «o ruptura in istoria probabilismului». Demascat cu 


12 Jacques Ge Blic, Probabilisme, in Dict. Apol. de la Foi Catholique, vol. IV, 
Paris 1928, col. 319. 
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a atita vigoare, iezuitismul nu se~-mai putea ascunde sub nici o masea: 
i — duhul sanatos crestin il descoperea si il alunga de peste tot. Si noi am 
cunoscut iezuitismul si ne-am dat seama ca Pascal are dreptate. Mai ales 
de rolul lui nefast s-au plins marii barbati ai Bisericii greco-catolice din 
Ardeal: Samuil Micu Clain, Gh. Sincai, Petru Maior, Simion Barnutiu, 
Ioan Micu Moldovanu, Gh. Baritiu, Nicolae Densusianu s.a. Samuil Micu 
Clain, Gh. Sincai si Petru Maior condamna pe iezuiti ca au inselat pe 
romini prin acte ticluite in limba latina (se stie ca ei au tradus actul 
rominese al unirii in limba latina, falsificindu-l prin adaugarea celor patru 
puncte!); ca au desfiintat Mitropolia Ardealului, transformind-o in epis- 
copie supusa mitropolitului de Strigoniu; ca ‘au pus in coasta episcopului 
un teolog «prin care autoritatea episcopului rominesc de tot se cionta», 
pentru ca episcop cu adevarat era teologul, iar «episcopul se putea zice 
a fi numai vicaras teologului»; ca au cautat «in tot chipul sa stapineasca | 
peste clerul romin, asa ca rominii au ajums «asupriti» de iezuiti; ca au 
pirit pe marele episcop Inochentie Micu Clain, luptator pentru drepturile 
poporului romin, si l-au trimis in surghiun la Roma, unde s-a stins dupa 
24 ani de viata chinuita; ca au uneltit sa schimbe legea stramoseasca $i. 
s-o inlocuiasca cu rinduieli «latinesti» etc. Ioan Micu Moldovanu socoteste 
a doua Diploma leopoldina «un falsificat al iezuifilor» Si se plinge — 
‘impreuna cu soborul preotilor din 1868 — ca in Biserica unita s-au in- 
trodus «institutiuni cu totul straine prin barbatii crescufi in institute iezu- 
itice». De 'aceea sinodul de la 1868 cere sa mu mai fie promovati in condu- 
cerea Bisericii «barbati crescuti in institute iezuitice». Simion Barnutiu 
acuza pe teologii iezuiti ca au «vatamat® vechea tocmeala a Bisericii, — 
caci ei nu puteau «vedea cu ochi buni aceasta tocmeala, care cu absolu- 
tismul lor nu se... naravea», si pe cei ce au studiat in scolile iezuite, care 
au adus in Bisericd iezuitismul. «Ce ar zice Inocentiu (Micu Clain — vic- 
tima teologului iezuit) — scrie Simion Barnutiu —, cind ar vedea ca 
acum m-are“iezuitismul numai un advocat in Biserica lui cea aservita si 
sfisiata de iezuiti? Ce a pacatuit Biserica noastra — intrebam noi cu 
episcopul Inocentiu — daca n-a pacatuit unindu-se?». Aceleasi pareri au 
si Papiu Ilarian si August Treboniu Laurean si alti conducatori din 1848 
despre iezuifii straini si romini. Nicolae Densusianu, descoperitorul actului 
rominesc al unirii din 1698, demasca in 1893 cu vigoare falsurile iezui-— 
a3 tilor si incercarile lor de a subjuga Biserica romina gi a o «latiniza». 18 
aq Iezuitismul a fost o piatra de scandal in sinul poporului romin. In- 
fluenta lui a pervertit constiinta crestina a celor ce acceptat. Aceasta 
ge influenta a zamislit vanitatea acelora care ridicau in slavi catolicismul si 
_denigrau ortodoxia romineasca, duplicitatea acelora care fata de Roma se 
‘aratau intr-un fel si fata de popor in altfel, intriga acelora care urmdareau 
sA ne pund «jugul de robie al Papii» (cum zice Petru Maior) si sa nimi- 
ceasca Biserica ortodoxa, folosind pentru aceasta calomnia, intrigile la | cet 
puternici_ ai zilei si alte mijloace nedemmne de un crestin. 


13. Cf. Cind jratii sint impreund, Sibiu 1956, p- 150-162, 170-176, 184-191. 
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Cu toate acestea, influenta iezuitismului la noi a fost redusa la un 
cere restrins. Ea s-a izbit de echilibrul sufletesc al poporului romin si 
de sinceritatea credintei crestine a credinciosilor romini, care traiesc intru 
Legea. lui Hristos, intru indrumarea Sfintilor Parinti si a vechei traditii 
bisericesti. | | 

La 300 ani de la aparitia Provincialelor lui Pascal, iezuitismul nu 
a disparut, dar forta lui e in scadere. Constiinta crestina intelege ca nu 
‘exista doua cai, la fel de adevarate, in morala crestina: calea lui Hristos, 
pe care au pasit Sfintii Apostoli, Sfintii Parinti si toti dreptcredinciosii cres- — 
tini, $i calea iezuita a exploatarii slabiciunii omenesti, a menajarii pati- 
milor condamnate de Evanghelie. Caci nimeni nu poate sluji la doi dommi: 
si lui Hristos si patimilor. Chemarea lui Pascal, acest «profet al consti- 
intei», crestine — cum il numeste I. P. Lange, 14 de a ne temeinici viata 
pe morala cuprinsa in Sf. Scriptura si in traditia Bisericii, mu pe cazuistii — 
moderni, de a ne patrunde de duhul iubirii, nu de cel al caleulului utili- 
tarist, a gasit un larg ecou in Biserica romano-catolica. Aceasta chemare 
isi are radacinile in insasi duhul vesnic viu al Bisericii ecumenice din 
primele veacuri crestine. Ea este in conformitate cu duhul Bisericii orto- 
doxe. Caci aceasta Biserica a pastrat mereu vie zestrea spirituala cea 
de la inceputul crestinismului si a respins in mod permanent cazuismul 
si probabilismul. De altfel Pascal, prin atasamentul lui fata de Sfinfii 
Parinti si tradifia primara a Bisericij crestine, ca si prin conceptia sa ca 
Papa nu e infailibil si ca e subordonat traditiei si sinoadelor ecumence, 
sta pe pozitia autentic crestind a Bisericii noastre. El este astfel, inca o 
_marturie pretioasa ca Biserica ortodoxa are Adevarul, care sta la temelia 
vietii morale crestine: adevarul moral descoperit in lisus Hristos si intru- 
pat de-a lungul veacurilor in atitea suflete de sfinti si in atitea suflete pline — 
de dragoste, smerenie si puritate, pe care Dummezeu singur le stie. Caci. 
orice s-ar zice: duhul lui Hristos, duhul Bisericii este mai tare decit sofis- 


mele tuturor care <socotindu-se Infelepti>, -¢ S-au abatut de la 
Adevar.... 


14. Lange P. I.: Pascal Blaise, in Real-Encyklopddie..., vol. 1, p. 138. 
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DESPRE CARTI REVISTE 


HERMAN DORRIES, DE SPIRITU SANCTO DER BEITRAG DES 


BASILIUS ZUM ABSCHLUSS DES TRINITARISCHEN DOGMAS, 


Gottingen, 1956, 192 pag. 


Cartea lui Herman Dorries infatiseaza 
contribufia Sf. Vasile cel Mare la inche- 
ierea dogmei Sfintei Treimi, in urma fra- 
mintarilor si discutiilor provocate de a- 
rieni $i pnevmatomahi. Contributia arhiepis- 
copului Cezareei Capadochiei este <origi- 
nald si personala>, spune Dorries, si ea 
S-a-concretizat in opera sa de cdpetenie 
tos “Aylov Ilvebpatog* (Despre Sfintul 
Duh). 

Lucrarea lui H. Dorries se imparte in 


‘$ase capitole, fiind precedata de o intro- 


ducere in problema. 


In Cap. I, «Desfdsurarea (p. 


8-42), autorul ne arata straddaniile Sfin- 
tului Vasile pentru apararea si consoli- 
darea dogmei Sfintei Treimi, anterioare 


tratatului sau de cdpetenie. Ca raspuns 
scrierea ereticului Eunomiu, intitulata 


perfid «Apologie>, in care isi indrepta ata- 
curile contra eelui de al trilea articol al 
simbolului Niceian, referitor la Sf. Duh, 
Sffntul Vasile, desi tinadr, alcatuieste mai 


inainte de a ajunge episcop, lucrarea «Ad- 
versus Eunomium>, in care, printre altele, 


scoate din Apologia lui Eunomiu  pasajele 
impotriva Sfintului Duh si odata cu com- 
baterea atitudinii lui Eunomiu, care facea 
din Fiul o creaturé a Tatalui iar din 
Sfintul Duh o creaturé a Fiului, Dorries 
constaté. o oarecare .ezitare din partea 
Sfintului Vasile cel Mare, dar pertoada 
aceasta din viata Sfintului Vasile nu se 


‘poate caracteriza ca o perioada de nesi- 


guranta pentru credinta lui in Sfintul 
Duh. Ezitarea lui trebuie explicataé prin 
acea tactica a Sfintului Vasile, pe care 
Herman Dorries, ca si altii de altfel, o 
mumesc iconomie si care cerea ca Dum- 
nezeirea Sfintului Duh nu fie afir- 
mata atunci in mod categoric. 


x 


In lucrarea_ «Contra lui Eunomiu> ga- 
sim totusi premisele pe care le va dez- 
volta mai tirziu in lucrarea lui capitala: 


tod ‘Aylou Pind sa scrie 
acest tratat despre Sfintul Duh, el mai 


aseaza inca citeva pietre la edificiul dog- 
mei trinitare. Astfel, el scrie mai intil 
lucrarea «De fide> — Iept in care 
el nu se mai ridicA impotriva unui adver- 
sar ca Eunomiu, impotriva caruia sa fie 


obligat a aduce méarturii nu numai din 


Sf. Scriptura, ci si din ratiune, ci ramine 
numai la Sf. Scriptura, facind o° strinsa 
legatura intre Boiez, credin{a $1 doxologie. 
«Pentru noi — zice Dorries, — aceasta 
scriere este de mare importanta, fiindca 
ea, libera de certurile pnevmatomahice, 
constituie o doavda sigura, de ce inteles 
au pentru Sf. Vasile textele biblice citate 
ca $i locurile unde intilneste prezenta Sf. 
Duh: la Botez, la Harisme, la cunoasterea 
adevarului gsi la dreapta cinstire a lui 
Dumnezeu>». | 

In <«Scrisorile cdtre credinciosii din 


Tars>, din primii ani ai episcopatului su, 


Sf. Vasile cere acestora sa pdstreze uni- 
tatea invatdturii de la Niceia si unitatea 
comunitatii. Mai limpede apare inca po- 
zitia Sf. Vasile intr-o scrisoare cdtre fe- 
meile din Samosata: <«Sf. Duh isi are 


-existenta din Tatal, izvorul sfimteniei, 
terea datatoare de via{a, harul desavirsi- 


rii. Prin el, omul cistiga infierea si de- 
vine din muritor, nemuritor. Intru toate 
unit cu Tatal si cu Ftul, este in cinste 
si vesnicie, in putere si imparatie, in sta- 
pinire si dumnezeire potrivit cu méarturia 
de la Botez. Cei care socotesc pe Fiul 
sau pe Sf. Duh creaturi, sint contra ade- 
varului>. 


Aici gdsim pentru prima ‘ara introdus’ 
notiunea de ndriaiphrs* pentru provenirea din 
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 Tatal a SF. ‘Duh si afirmarea deplinei in- 
dreptatiri a cinstirii Sf. Duh in doxologie 


gi in formulele liturgice. Cu toata impre- 


ciziunea termenului spune Dor- 
ries, care se pare cd a fost luat de la 
Sf. Grigorie Taumaturgul, el constituie 
un pas in plus pentru des&virsirea doc- 
trinei referitoare la consubstantialitatea Sf. 
Duh cu Tatal si cu Fiul. . ? 
Aceleasi idei le mai gdsim si in epis- 
tola CLIX, in care Sf. Vasile sfatuieste 
pe cei tulburati de discutiile asupra_for- 
mulei de la Niceea, sa se tina de formula 


Botezului, deoarece aceasta ne arata ca, 


dupa darurile Sale, Sf. Duh nu poate fi 


socotit creatura. Si totusi, multi se plin- 


geau ca in timp ce despre Tatal gs! Fiul, 
Sf. Vasile vorbeste lamurit, despre Sf. Duh 
vorbeste «neldmurit> si «acoperit>, ocolind 
adevarul prin ambiguitati retorice. In le- 
gatura cu aceasta, Dorries conchide: <se 
pare ca in atitudinea ierarhului Cezareei 
nu era numai o simpla chestiune de tact, 
ci ceva mai mult. Poate teama de triteism, 
sau poate insuficienta marturiilor scrip- 
turistice, ii impuneau o astfel de rezerva. 
' In orice caz, aceste scrupule i-au adus 
-marelui ierarh amaraciune si in plus 


-cearta si despartirea de Eustatiu de -Se-- 


basta, si de Teodot de Nicopoli. Pentru 
impdcarea lor intervine Eusebiu de Sa- 
mosata si Meletie al Antiohiei, aflat in 
surghiun, in partile Armeniei. Prin Pro- 
tocolul de la Sebasta si prin asa zisa 
Pace de la Nicopoli, se producea impa- 
carea, care aduce, temporar c@ putin, li- 
nistea in Bisericile din Asfa. Ambele re- 
dactari de la Sebasta si Nicopoli fiind 
ale Sf. Vasile, din ele se vede pozitia lui 


fat4 de problema Sf. Duh. 


Epistolele Sf. Vasile: XCV, XCVIII si 
in special epistola CXXV care cuprinde 
«Documentul> , pe baza caruia s-a sem- 


nat asa zisa Pace de la Nicopoli ne dau | 


-marturii despre toate aceste dispute si in- 
cercdri ale Sf. Vasile de a stabili linistea 
in Biserica. | 

Din aceste documente afl4m ca Sf. Va- 
sile ramine statornic la méarturisirea Ni- 
 ceei. Cu toate acestea, Dorries afirma ca 
si in aceste documente se observa la 
Sf. Vasile aceeasi ezitare de a pasi din- 
colo de formula niceeana, in afirmarea 


dumnezeirii Sf. Duh. Aceasta rezerva si-o 


va mentine si in scrierea sa de cd&pete- 
nie: ,[ept “Aylov 


Lucrarea de baz& a Sf. Vasile cel 


ORTODOXIA 


Mare, in care se poate sezisa toata doc- 
trina lui cu privire la Sf. Duh este, de- 
sigur, Ispt tod “Aytov Ivebpatog, scrisa in 
374-375 la cererea prietenului sau Amfi- 
lochie, episcop de Iconiu. 

In cap. II al lucrarii sale (p. 43-93), 
Herman Dorries face o traducere a celor 
30 de capitole-ale tratatului «Despre Sfin-— 
tul Duh», mentionind p4rtile principale in 
discutia Sf. Vasile cu ereticii. Acestia sint 
infatisati imaginar de Sf. Vasile si lor le 
raspunde Ja toate atacurile ce le indreapta 
impotriva Sf. Duh. 

Nu Sf. Vasile era acela care cauta o 
impacare intre ambele forme ale doxolo- 
giei, care erau tot atit de vechi in Bise- 
rica, ci adversarii sai cereau ca el sd 
aleaga intre cele doud, facind din aceasta 
o problema capitala. Aici intervine in dis- 
cutie o alta problema, care in sine ar fi 
poate de importanta, si anume, pro- 
blema utilizarii micilor silabe (prepozitii), 
problema care preocupa si zbuciuma epoca 
si Biserica de atunci. Sf. Vasile nu era 
impotriva unor astfel de discutii. Dar el 


era convins ca asemenea discutii trebuie 


S4 se poarte in cercuri restrinse, <«intre 
noi insine>, cum spune el. Prepozitiile 
«din care>, «prin care> si «in care> sint 
amplu dezbatute cu privire la Sf. Treime. 
Herman Dorries precizeaz4 ca Sf. Vasile 
ocupindu-se de aceste silabe, in primele 
capitole din tratat, arata chipul de a gindi 
al pnevmatomahilor cu mostenirea prima 
de la arieni. Cap. 1X al tratatului, care-i 
cel mai important, se bucura de un co- 
mentar deosebit in lucrarea lui D6rries. 
In acest capitol e un rezumat al intre- 
gii invataturi despre Sf. Duh, pe care Sf. 
Vasile a primit-o de la inaintasi in scris 
sau in traditia orala, prevazuta deosebit 


de Sf. Vasile. Dupa ce-si fixeaza in acest 


chip pozitia, Sf. Vasile incepe in capitolele 
urmdatoare combaterea atacurilor ce veneau 


de fa vrajmasi, cit si de la cei aproape 


de el. E combaterea <falsei gnoze», ca Sf. 
Duh nu trebuie socotit impreuna cu Tatal 
i cu Fiul, deoarece li-i strain dupa na- 


tura si inferior ca demnitate. Tuturora, Sf. 


Vasile le opune porunca Botezului. Cei ce 
leapada aceasta porunca sint trecifi in 
rindul renegatilor, fiindcd se leapada de 
Dummnezeu, fiind sedusi de simplele so- 
fisme goale ale pnevmatomahilor, care vo- 
iau s& arate ca Botezul n-ar méarturisi 
Treimea. | 
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ORTODOXIA 


Si. Vasile respingind aceasta parere, ac- 
centuiaza in mod deosebit ipostasele Sf. 
Treimi, care lamuresc deplin dogma mo- 
narhiei. Aceasta e o contribuite esentiala 
a Sf. Vasile, afirma Herman Dorries. Ere- 


—ticti cereau mereu Sfintului Vasile probe 


scripturistice in privinta cinstirii celui de 
al treilea ipostas al Sf. Treimi. Si el le-a 
dat destule. Dar Biserica are ca _ temef 
atit Scriptura, cit $i traditia. Sf. Vasile 
enumera ca martori ai tradifiei pe Dionisie 
al Cezareei, pe Irineu, Clement Romanul, 


Origen si. Grigorie Taumaturgul, numind 


apoi $i pe alfi episcopi care folosesc ace- 
easi formula doxologica, uzitata in Me- 
sopotamia, Capadocia, Rasarit si Apus. 
Starea din Biserica, provocaté de ere- 
tici si de nesfirsitele discutii trinitare, era 
in adevar grea, si Sf. Vasile o aseamana 
in ultimul capitol al Tratatului sau, cu <o 
inversunata lupté navala, in care singu- 
raticele corabii purtate de valuri si atacate 
de inamic, se ciocnesc si-si dauneaza tot 
lor. Mat mult inca, pe propriile vase a- 


meninta revolta intre cei ramasi credin- 


ciosi. Si Sf. Vasile da o foarte sumbrda si 


foarte plastic descriere a situatiei din 


Biserica timpului sau, <gata numai de cer- 


turi si discutii sterile>. De aceea, zice Sf. 
Vasile, mai.de folos este a tacea decit a 


vorbi si daca scriu, o fac din dragoste 
pentru adevar, in credinta ca Amfilochie 


mu va da unei prea largi publicitati cele 
-scrise. Dorries apreciaza tratatul «Despre 


Sfintul Duh», ca mai de seama tratat 
al viefii sale, @acd nu $i cel mai de seama 
al epocii sale». 

In cap. Ill (pag. 94-120), Herman Dor- 
ries urmareste <«Disputa> pnevmatomaha 
asa cum se contureaza4 in omiliile: XXIV, 
XV si XXIX, ca si in epistolele Sf. Vasile 
cel Mare; subliniind termenii fericiti in- 


_trebuintati de marele ierarh in combate- 


rea ereticilor de tot felul. 
Capitolul IV (p. 121-176) din lucrarea 
lui Dorries este cel mai cuprinzator, fi- 


indcd el face o trecere in revisté a intregii 


doctrine, invatate si apdrate de Sf. Va- 
sile cel Mare. Puncte principale in acest 


capitol sint urmdatoarele: a).Aéypa xat K6- 


etypa“; b) Consubstantialitatea persoane- 
lor Sf. Treimi; c) Pozitia si natura Sf. 
Duh; d) Problema odcta xat bxdotacte din 
cele patru epistole ¢CCXXXIV- CCXXXVI) 
ce alcdtuiesc tratatul aditional; e) Ter- 
menii: si f) Invata- 
tura despre chipuri, si g) Perspectiva 


teologica. a) Dogmele sint invataturi 
cu caracter tainic, ele fiind rezervate 
infelegerii unor cercuri restrinse de_ ini- 
fiati. Ele trebuie-sa fie ferite de o prea 
larga publicitate. O astfel de dogma este 
$1 invajatura despre Duh ca a treia_per- 
soana a Sfintei Trefmi — si care trebuie 
meditaté in tacere. Punctele de credinta 
lamurit aratate de Sf. Scriptura, Sf. Va- 
Sile le nume este chirigme. Ele sint procla- 
mate public “de Bisericda. 


b) Consubstanfialitatea persoanelor Sf. 
Treimi, Aceasta rezulta din opera creatiei, 
vadita apoi in porunca 
tij¢ pocswg — Acel ovv din Doxologie 
exprima intru totul consubstantialitatea. 


‘Intre Tatal si Sf. Duh este o legatura in- 


destructibila, exprimata atit prin xowwvla 
cit si prin ovvdgsta. Aceasta araté ca 
Sf. Duh este intru totul separat de orice 
crealura, El fiind o unitate in Sine ,pove 
si unit cu Unitdtile Treimii. 
pevoy xata& 

c) Pozitia si natura Sf. Duh. Porunca 
Botezului implica comuniunea Sfintulai Duh 
cu Tatdl si Fiul si arata pozitia Duhului 
egal4 cu Tatal si cu Fiul. In legatura cu 
natura Sf. Duh, Sf. Vasile este preocupat 
in special de comuniune asupra careia in- 
sista mereu. La fel chiar fesirea Sf. Duh 
din Tatal afirma tot comuniunea. Cind 


_vorbeste despre natura Sf. Duh, trebuie sa 


intelegem ca Sf. Vasile are in vedere se- 
pararea Duhwlui de creaturi, prin comu- 


niunea dugé naturé cu Tatal si cu Fiul, 


Si. Vasile afirma ,td xowdv tHe 
comunitatea naturilor, cu toata deosebirea 
persoanelor. De aceea, prin Osta gba Sf. 
Vasile _denumeste divinitatea in geniere, 
fara nici o deosebire dupa ipostase. 


Comunitatea dupa natura nu _ implica 


-anularea deosebirilor persoane. 
Cel ce a zis «Eu gsi Tatal una sintem>— 


(loan X, 30) stabileste si tHv 
si daca ipostasele sint una 
dup4 comunitatea substantei, atunci sint 
deosebite ca persoane. De aceea ele sint 
numdrate dupa ,ldvdty¢ tHv 
una cite una xat slo“ fiecare 
ipostas trebuie socotit ca o unitate proprie 
Ge". 

A) Odola xat bxdctacte.Sf. Vasile face o 
analogie intre aceste doua nofiuni ca in- 
tre vietuitor Gov ca principiu si raportul 
lui cu fiece om, sau ca raportul dintre 
Si ,xad’ Exactov” desi el spune 
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nu se facdé abuz cu aceasta analogie. Sub- 
stanta unica in Dumnezeu e ,ovola”. 


Caracterele deosebitoare ce trebuiesc pas- | 


trate sint: ,ratpdtyc* pentru Tatal 
pentru Fiul si «&ytacpd¢> pentru Duhul 
Sfint. Particularul trebuie implicat ge- 
neralului. Generalul este Divinitatea: 


Particularul este ,matpotye, vioang 


$1 

Si Sint doi 
meni folositi de Sf. Vasile, si separat si 
impreund. De ce introduce Sf. Vasile ter- 
menul pe linga cel de 
stog” intrebuintat de Soborul dela Niceea? 
Era aceasta o tactic€ pedagogica a Sf. 


- Masile? Poate c& da. Sau mai bine e ace- | 


easi atitudine vasiliana intre dogma si chi- 


rigma? S-ar putea fie si aceasta, ras-— 


punde Dorries. Dar mai degraba e. ace- 
easi rezerva a Sf. Vasile de a nu intrebu- 
inta termeni care iritau pe adversari. De 
altel spunea acelasi lucru ca si 
,»opoobatog*, Aceasta tactica a fost adop- 
tata’ si de sinodul al II-lea ecumenic, care 
n-a adscris Sf. Duh termenul 


Tatal inchinat si marit> si nu de o fiinta 
cu Tatal. Sf. Vasile a lasat insa sa se 


inteleagd ca acesti termeni au pentru el 
aceeasi valoare, asa cum gasim acest lu- 


cru in epistola LII. | 

{) Invdtatura despre chipuri. 
— Lehre). Sf. Duh, spune Sf. Vasile, a- 
rata, in ochiul curat, chipul celui invizi- 
bil, in fericita intuire a chipului, se poate 


vedea nespusa frumusete a chipului ori- | 


ginal al Divinitatii. Aceasta intuire, care 


curadtirea noastra interioara, ne 


aduce la inaltare si desavirsire. Prin acea- 
st4 intuire ne ridicém la izvorul si cauza 
tuturor darurilor si bunurilor. Asa cum Ta- 
tal este vazut in Fiul, asa si Fiul in Sf. Duh, 
caci este imposibil a vedea chipul Tatdalui 
~decit in iluminarea Sf. Duh. <Dup4 cum noi 
aducem adorare in adevdr — adica Fiu- 
jut, ca icoané a Tatdlui, la fel aducem 
$f. Duh; care araté in sine dumnezeirea 
Fiulup. 
g) Perspectiva teologicd. Apartinind u- 


nei directii care domina atunci in Biserica, 


practicaté si pretuité in special de monahi, 
Sf. Vasile s-a ferit de ispita de a face din 
darurile harismatice ale Sf. Duh un capitol 
aparte (un regim de privilegiu in Biseri- 


c4). De aceea el a cautat sa priveasca — 


problema Sf. Dult intotdeauna prin pris- 
ma ‘Sf. Treimi, facind ca chiar denumirile 


ter-. 


dit in hotdaririle Pdarintilor, 


» Ooobatog 
ci pe cel de cel impreuna cu 


(Etxov 
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de Paraclet si Duh, pe care le foloseste, 
sa fie asa fel caracterizate, ca sa fie apli- 
cabile si pentru Tatal si pentru Fiul. Si, 
dupa cum Tatal si Fiul participa la im- 
partirea harismelor, tot asa si Sf. Duh par- 
ticipa la opera creatiei si cea a mintuirii. 


Din aceste manifestari este conceputa si 


privita intreaga doctrin4 despre Sf. Tre- 
ime, fara ca s& se incerce vreo ontologie 

In capitolul V, «Sf. Vasile intre Si- 
noade» (p. 164-173), Dorries arata, pe de 
Oo parte, cit de mare este pretuirea Sf. 


Vasile pentru Sf. Traditie, iar pe de alta 
-parte, cum a contribuit Sf. Vasile la for- 


mularea dogmei “Sf. Duh, care a fost 
doar enuntataé la primul sobor ecumenic 
si apoi formulata de cel de al doilea sobor 
ecumenic, la care Sf. Vasile n-a mai par- 
ticipat, dar toata strddania lui s-a oglin- 
adunati la 

Constantinopol in 381. 
Dorries aminteste apoi de hot&ririle u- 
nui grup de episcopi adunati la Iconium, 
sub presedintia lui Amfilochie, care-i con- 
vocase, si unde Sf. Vasile nu putuse lua 
parte fiind bolnav. Adunarea a fost pro- 
vocataé tocmai de nelamuririle care cir- 
culau asupra naturii Sf. Duh. Documentul 
intocmit. si semnat de cei prezenti nu e 
decit un rezumat succint al operei _, Mept 
tod “Aylov O spune Amfilochie 


fnsusi: «Desi Vasile lipseste, spiritual el 


este cu noi si avem si scrierea lui, care 


trateaz4 tocmai tema de care ne _ intere- 


sam, asa ca si el vorbeste impreund cu 
noi>. Dorries arat& apoi_ repercusiunile 
pe care le-a avut invatatura vasiliana a- 
supra evenimentelor din Bisericd, pina la 
sinodul din Caleedon. | 
In cap. VI — «Concluzii# —, Herman 
Dorries face citeva aprecieri asupra meri- 


_telor Sf. Vasile pentru dezvoltarea dog- 


matica in Biserica crestina. | 

Opera lui D6rries; dupa cum se poate | 
vedea, este de o importanta deosebita, fi- 
indcaé ea aduce in discufie anumite pro- 
bleme ce au framintat o anumita vreme 
viata Bisericii. | 

Tinind seama ca osteneala autorului e 
aparut4 in cadrul unor lucrari de filologie, 
insemnatatea ei este cu atit mai mare, dat 
fiind onestitatea si seriozitated#wnui cer- 


_ cetator, care pune din nou in lumina viata 


si activitatea unui doctor al Bisericii, de 
talia Sf. Vasile cel Mare, actualizind a- 


numite probleme care dau méasura framin- 
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‘ORTODOXIA 

tHrii din Bisericaé in legatura cu formula- de al doilea sobor ecumenic, fiindc4 mu-- 
lg rea punctelor ei de credin{a. — rise, ideile lui insd erau vii si ele au fost 
Tactica Sf. Vasile a ramas valabila pina —-Statornicite in Simbolul credinfei. 


Osteneala Sf. Vasile era in mers si glo- 


Pie astazi, in Biserica Ortodoxa. Aici nu se 
We ‘Fhoveazil nimic, ci totul e roada unei trud- ria lui ramine peste veacuri, tocmai fiindca 
ive nicii in care problemele se pun cu grija munca lui a fost clara, luminata si insu- 
si numai maturitatea lor croieste Si ves- flefita. de cele mai grele raspunderi ce 
i mintul pe care au sa-l imbrace. ‘Dumneze-  POale avea un om pe lumea asta. 


ot 


Herman Dorries a deschis o poarta care 
duce in grddinile insorite ale tacticii or- 
todoxe de totdeauna si pentru aceasta se 
cade sai fim recunoscdatori. 


Preotul IOAN GH. CHIRVASIE 


ARHIM. IERONIM KOTSONIS, Ileoi tod xdoovs ‘leqwotvns vav 
YAixavev THs andWpews tov Kavovixod Arnxatov “OotoddEov - 
otis (DESPRE VALIDITATEA PREOTIEI ANGLICANILOR DIN 
|  PUNCTUL DE VEDERE AL DREPTULUI CANONIC AL BISE- 
4 RICHI ORTODOXE ), in (op. 354-375) gi 4/1957 
532-549). 


Pirintele arhimandrit leronini Kotsonis 


irea Sf. Duh era pentru Sf. Vasile o rea- 
_litate. El gstia ca vremea va aduce prm 
insdsi Jucrarea Sf. Duh dezlegarea fericita 
a dogmei celei de a treia persoane a Sf. 
3 Treimi. Si dacd el n-a luat parte la cel 


ln studiul de fata, Pr. a, Kotsonis 


as este unul dintre clericii bine pregatiti ai 


Bisericii Greciei, cu studii tememice in 
strdinatate, si, in acelasi timp, un scriitor 
fecund si cu mult spirit de pdatrundere. 
Este un cercetator pasionat al trecutului 
Bisericii Ortodoxe si al institutiilor ei ca- 
nonice, care militeaza pentru reconside- 
rarea vietii bisericesti prin prizma_ vietii 
crestine din Biserica primarad. sale 
au fost socotite uneori innoitoare si au sus- 
citat glasuri de protest din partea unor per- 
sonalitati ale Bisericii elene (a se_ ve- 
dea Mitropolitil Gheorghios, jost al Nevro- 


Ropului Msrétyn “Iepwv 


Kewtoévyn, 47 pag., Atena 1957). In genere, 
insa, activitatea scriitoriceasca si simtamin- 
tele pline de rivna cu privire la viata Bi- 
sericli, ale arhim. lIeronim, sint frumos 
apreciate atit de stiinta teologica din Gre- 
cia, cit si de cea din afara (a se vedea 
R. Janin, in «Revue des Etudes Byzantines, 
XV, 1957, pp. 232-233). 

Intrucit problema validitatii preotiei an- 
glicanilor, rezolvata partial de catre au- 
_toritatea bisericeascé a Rdasdritului orto- 
dox, prezintd inca o seama de fete nu 
_destul de clare, din care pricinad ea con- 
tinud s4 ramina in atentia teologilor orto- 
docsi, socotim ca orice contributie noua 
ja lamurtfrea ei este bine venita. De aceea 
prezentam cititorilor nostri felul nou cum 
pune si caula sa rezolve problema Pa- 
rintele Kotsonis. 


.doud capitole (I, 


_ dar, o dubla cercetare: a) in ce. 


cerceteaza latura canonicé a recunoasterii 


validitatii preotiei anglicanilor, staruind 
in chip deosebit asupra comsecintelor ca- 
nonice ale umei atari recunoasteri. Studiul 
cuprinde o introducere (pp. 354-357) si 
pp. 357-375 si II, pp. 


532-549). In introducere, autorul arata 


cum trebuie pusd problema pentru a i se 


putea -aduce o rezolvare justa. Intr-ade- 
var, problema validitatii preotiei anglicane, 
din punctul de vedere al Dreptului cano- 
nic, prezintaé dquaé aspecte: a) cind este 


vorba de venirea in sinul Bisericti Orto- 


doxe a clericilor anglicani, $i b) cind aces- 
tia ramin si mai departe in cadrul Bise- 
ricii Anglicane. | 

Daca clericii anglicani, care vin in 
sinul Bisericii Ortodoxe, sint primiti 
baza unei noi hirotonii, inseamna ca preo- 
tia anglicand nu este socolita valida. 
Dar, daca hirotonia lor s-ar socoti valida 
si ei ar fi primiti in sinul Bisericii Orto- 
doxe cu gradul preotesc pe care l-au avut 
in Biserica Anglicand, nu poate rezulta 
nicidecum ca ar putea fi socotifa ca va- 
lidA si preotia celorlalti clerici anglicani, 
care ramin mai departe in Biserica An- 
glicand si cu atit mai putin ca ar putea 
fi vorba despre o intercomuniune sacra- 
mental4 intre cele doud Biserici si 


atare despre o unire a lor. Problema yali- 


ditatii preotiei anglicanilor comporta,: asa- 
masura 
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este cu putinté ca preotia anglicanilor sa 


se socoteasc4 valida in ea insasi, iar daca 


concluzia va fi, din punctul de vedere al 
Dreptului canonic, negativa, b) Sa se cer- 
ceteze daca este cu putinta, din acelasi 
punct de vedere, sa fie socotita valida 
preotia celor ce, rupindu-se de Biserica 


-Anglicana, vor devinad membri ai Bi- 


sericii Ortodoxe. 
- Capitolul I al studialui Pr. arhim. Kot- 
sonis trateaza «Despre posibilitatea recu- 


noasterii sau xatolxovoptay 
validitatit preotiei anglicanilor, in sine 


insasi. Capitolul are doua subdiviziuni: a) 


-Posibilitatea recunoasterii xataxpréstav sau 


a validitatii Tainelor 
in sine, sdvirsite in afara Bisericii, si-b) 
Posibilitatea recunoasterii preotiei anglica- 


nilor in ea insasi. Cit priveste chestiunea 
de la pct. a, autorul constata ca ,xav 


axpl6stav, ddicd potrivit cu cele ardtate de 


_sfintele Canoane cu valabilitate ecumenicd, 


Biserica Ortodoxad nu este cu putintd sa 
recunoascad validitatea Tainelor sdvirsite 
de eterodocsi sau, in genere, de cei din 
afara ei» (p. 357). Pentru ca o Taina sa 
fie valid savirsita si poata impartasi 


credinciosilor harul sau, este nevoie sa fie 


sdvirsiia de cineva care este hirotonisit 


canonic si care se gaseste in uniune ne-— 
despartita cu Biserica. De altfel, chiar $1 


numai rugdciunea laolalta cu ereticii este 
interzisa xataxpr6stay de sfintele Canoa- 


ne. Autorul analizeaza cuprinsul Canoa-— 
nelor 9, 33 si 34 ale sinodului din Lao- | 


diceea, 10, 11, 45 si 64 ale Sfintilor A- 
postoli, 2 al sinodului din Antiohia si Ras- 
punsurile Sf. Timote? al Alexandriei si 
conchide ca, din oprirea rugaciunii si slu- 
jivii laolalta. cu ereticii, rezulta indirect 


Si merecunoasterea a validi-— 


tatii preotiei ereticilor. 

In ce priveste posibilitatea impreuna- 
slujirii sau rugdciunii laolalta cu ereticii 
Pr. arhim. Kotsonis amali- 
zeaz4 Rdaspunsurile atribuite Sf. Nichifor 
Méarturisitorul, care interzic nu numai con- 


tactul ortodocsilor cu preotii care nu au 


hirotonisire valida, ci gsi cu preotii care 
avind hirotonisire valida, au cazut apoi 
in ratacire. Trece apoi si cerceteaza pro- 
blema la Teodor Balsamon, care interzice 


desdvirsire slujirea impreund si ruga- 


ciunea laolalt4é cu iacobitii, adica nesto- 
rianii. In. fine, staruie ceva mai mult asu- 
pra pdrerilor lui B. Choniatis, care, in 


legdtura cu latinii, infatiseaza un punct 


“ORTODOXIA ————_ 12] 


de vedere mult mai elastic, ardtind cd 


un arhiereu ortodox poate sd intre si ‘sd 


Se inchine in bisericile latinilor, cind a- 
cestia se gdsesc bine intentionati fata de 
credinta ortodoxd si nu s-au indepdrtat, 


in genere, de obiceiurile si dogmele noa- 


Stre (p. 362). Parerea aceasta si-o spri- 
jina Choniatis pe premiza ca <latinii nu 
au. fost dovediti in chip public ca ere- 
tic, adicé nu sint inca socotiti in chip 
Oficial eretici.. E] face, ins&, deosebire in- 
tre latinii despre care vorbeste mai sus 
$i aceia care cugetad lucruri cu desavirsire 
potrivnice fata de noi. Concluzia pe care 
o trage Pr. arhim. Kotsonis din aceasta 
analiza este ca, din punctul de vedere al 


 Iconomiei otxovestav) <este ingdduitd 


intrarea cuiva — pentru a se ruga — in 
bisericile eterodocsilor, dar nu si rugdciu- 
nea laolalta cu ei si cu atit mai putin im- 
preuna-slujirea si impreund-liturghisirea cu 


_¢lericii eterodocsi, lucru care ar constitut 


Oo recunoastere indirectd, dar deosebit de 
insemnatad a_ ovaliditdtii preotiet ereticilor 


_in ea insdsi> (p. 364). 


Autorul trece apoi si cerceteaza Tainele 
savirsite de eretici. Luind fiecare Taina 
in parte si analizind dispozitiile canonice 
in legatura cu ea, autorul ajunge la con- 
cluzia ca «nu este nici o posibilitate de 
a recunoaste validitatea Tainelor savirsite 


in afara de Bisericd, in ele insele, 


din punctul de vedere al acriviei si nici 
dintr-acela al iconomiei. : 

In ce priveste chestiunea a doua, cu care 
Pr. arhim. Kotsonis se ocupa in acest ca- 
pitol, si anume: <Posibilitatea recunoasterii — 


_validitatii preotiei anglicanilor in ea in- 


sasi>, lasind la o parte toate celelalte 
chestiuni care s-au pus de-a lungul dis- 
cutiillor din ultimele: decenii in legatura 
cu preoita anglicanilor (succesiumea apos- 
tolica, recunoasterea de catre Biserica An- 


glicana a preotiei ca Taina etc.), autorul 


cerceteaz4 numai latura canonica a ches- 
tiunii, straduindu-se sa lamureasca daca 
si intrucit este cu putinta, in ‘rig Sa 


fie recunoscuta validitatea preotiei etero- 


docsilor, in ea insasi. Canoanele care a- 
ting. chestiunmea aceasta, sint: I al sino- 
dului din Calcedon si 45 $i 47 ale Sfin- 
tilor Apostoli, reinnoite de sinodul VI 
ecumenic. Dupa Canonul 1 al sinodului 
din Calcedon, <clericul eterodocsilor nu nu- 
mal cd nu este considerat preot, ci nici 
mdcar botezat>; iar Canoanele 45 gi 47 
ale Sfintilor Apostoli <impun caterisirea a- 
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me: a) Posibilitatea recunoasterii 


ORTODOXIA | 


celor ortodocsi, care, chiar si indirect re- 
CUNOSC validitatea preotiei eterodocsilor> 
(p. 370). 

Dar dacd aceasta este situatia in drept, 


in fapt ea este cu totul alta. Prin anumite 


actiuni (schimb de scrisori intre intii- 
statatorii Bisericilor Ortodoxe si al celei 


Anglicane, comunicarea reciproca a impre-. 


jurarilor din viata celor doua Biserici, de- 
semmarea de catre Patriarhia ecumenica a 


unui reprezentant oficial pe linga arhiepts- 


copul de Canterbury cu slujba de apocri- 
siarh, modul epistolar de adresare cdtre 
intiistatatorul Bisericii Anglicane: <«Inalt 
Prea Sfintitul Arhiepiscop si Protoierarh a 


toata Anglia, frate mult dorit si mult iubit 


in Hristos Dumnezeu» si atribuirea anu- 
mitor distinctii bisericesti clericilor angli- 
cani de diferite Biserici Ortodoxe), Bise- 


rica Ortodoxa a aradtat indirect o oarecare 


recunoastere preotiei anglicanilor, in sine. 
Aceasta ‘recunoastere, insa, nu se poate 
sprijini Nici nici xar’olxe- 


—yoptav pe Dreptul Canonic al Bisericii Or- 
todoxe. In consecintaé, «nu este cu putinta 


ca recunoasterela aceasta tacitd a preotiei 
anglicanilor sd se considere canonicd, pen- 
tru care motiv ea nu a avut niciodatd 
ejectele acelea pe care le aduce cu sine 
orice altd recunoastere a validitdtii preo- 


tiei vreunei Biserici eterodoxe> (p. 375). 
cu. cafe 


Capitolul I al studiului 
ocupam trateaza despre <«Recunoasterea 
sau xarolxovonlav validi- 
tatii preofiei anglicanilor care vin la Or- 
todoxie>. Chestiunea aceasta, autorul o 
dezbate din trei puncte de vedere si anu- 
“AT 
sai xatoltxovonlay a  validitatii 
Tainelor eterodocsilor care vin la Ortodo- 
xie; b) Ce se defineste, in special, de Bi 
serica Ortodoxd sau xat’olxo- 
vovuta despre validitatea preotiei eterodoc- 
silor care vin la Ortodoxie, si c) Caracte- 
rizarea hotaririlor luate cu privire la va- 


liditatea hirotoniilor anglicane si consecin- 


tele canonice care decurg din ele. 
In ce priveste primul punct, autorul 
arataé ca chestiunea recunoasterii validi- 


t&ii Tainelor eterodocsilor care vin la 


Ortodoxie a comportat multa discutie si 
c4 s-au emis o seama de pdareri, care au 
l4sat se creada ca conceptia Bisericii 


Ortodoxe asupra acestei chestiuni nu este 
_statornica si cA ea nu se gaseste in con- 


cordanta cu cele hotarite teoretic de ea. 
Faptul acesta provine, zice autorul, din 


identificarea termenilor dxpt6elayv cu <se- 
veritate> gsi olxovopia cu «pogordmint>. Dar 
«identificarea aceasta nu are o bazd ca- 
nonicd si ca urmare ea nu este cu putintd 
sd fie socotitad justd in sens canonic» 
(p. 934). 

Dupé Dreptul Canonic al Bisericii Or- 
todoxe, o constituie cele hota- 
rite de sinoadele ecumenice. Acestea pot 
fi sau mai severe sau mai blinde decit 
cele adicad decit cele sta- 
bilite de devierea hotadrita cu competenta 
de la dxpt6ea. Paralel cu axpl6ea care 
ddinuieste in genere in toatad Ortodoxia, 
mai existd si cele hotdrite xav adxpl6erav 
in fiecare Bisericé Ortodoxd autocefald, 
asupra unor chestiuni, asupra cdarora nu 


existd o universal valabild, iar 


devierea de la cele valabile xar’ axplée- 
tav in parte, constituie olxovopla, in 
parte. Astfel, sinoadele ecumenice n-au 
hotarit nimic asupra eterodocsilor care au 
aparut dupa ele. O dxpiéea a intregii 
Biserici asupra acestei chentiuni nu exis- 
Exist4 numai anumite hot&riri ale unor 
Biserici in parte, care pot fi schimbate 
de Bisericile respective prin alte hotdriri, 
in care caz a&xpl6ea o va constitui noua 
hotarire, fie c&@ ea ar putea fi mai blinda, 
fie mai severd ca cea dintii. De alta parte, 
olxovonla, in cazul acesta va fi in fie- 
care Biserica tot ceea ce deviaza de la ce 
este valabil &xptéeav in ea. Asa se 
face ca atitudinea Bisericilor rasdritene 
cu. privire la Botezul romano-catolicilor nu 
a fost una si aceeasi dé-a lungul veacu- 
rilor, ci ca in limitele Patriarhiei ecume- 
nice st ale celorlalte Patriarhii ale Rasa- 
ritului, pind la 1484 nu s-a gdasit o hota- 
rire generalé nar’ <xpl6stav sau olxo- 
vonlay cu privire la modalitatea primirii 
romano-catolicilor in Ortodoxie, ca de la 
1484 si pina la 1756, primirea lor s-a 
facut prin ungerea cu Sf. Mir si ca de la 
data aceasta mai departe, ea s-a facut 
prin savirsirea dim nou a Tainei Sf. Bo- 
tez. Deci, cind este vorba de &xpl6eta, 
nu trebuie s4 se considere astfel numai 
cele hotdrite de sinoadele ecumenice, ci 
si cele hotarite de fiecare Biserica in parte, 
cu privire la eterodocsii de mai tirziu, 


despre care, in chip natural, nu s-au pu- 
tut ocupa sinoadele ecumenice, 
—erea de la aceast§ a diferitelor 
 Biserici, constituie si ea un act de olxo- 


iar devi- 


vopta deopotriva de valabil. In sensul a- 
cesta ,sfiecare Bisericé Ortodoxd in parte 
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are dreptul sad hotdrascd cu privire la vala- 
bilitatea preotiei anglicanilor care vin la 
Ortodoxie» (p. 536). 

Autorul cauté mai departe, dezvoltind 
punctul al doilea, s4 arate ce hotarasc 
Canoanele cu privire la validitatea preo- 
tiei eterodocsilor care vin la Ortodoxie. 
Dupa o analiz4 sumara dar temeimica a 
Canoanelor respective, care atu fost cdn- 
firmate cu toatele de sinodul VI ecume- 
nic, Parintele arhim. Kotsonis ajunge la 
concluzia c& norma. xat* &xplferav cu pri- 
_vire la validitatea preotiei clericilor etero- 
-docsi care vin la Ortodoxie o constitute 
Canonul 68 al Sfintilor Apostoli, combi- 
nat cu Canonul 8 al sinodului I ecumenic, 


cu Canoanele 9 si 68 ale sinodului din 


Cartagena si cu Canonul 1 al Marelui Va- 
-sile, care arataé ca preotia tuturor etero- 
docsilor este nevalidd, cu exceptia cleri- 
cilor care vin la Ortodoxie dintre catari, 
donatisti, encratiti, meletiani, messaliani 
sau evhiti si iconomahi: «Orice alta recu- 
noastere a validitdtii preotiei clericilor e- 
terodocsi, care vin la Ortodoxie, in ajfard 
de cei amintiti, atita vreme cit mai este 


incd in vigoare Canonul 68 al Sfintilor 


Apostoli, poate sd se facd numai xat’ oixo- 
fié cd clericii acestia apartin unor 
€rezii sau schisme care au existat mai 
inainte dé sinoadele ecumenice, fie cd 
ei apartin unor erezii si schisme care: au 
apdrut dupd ele» (p. 539). Autorul ob- 
serva mai departe ca pind acum nu s-a 
luat nici o hotarire cu privire la_ validi- 
tatea preotiei clericilor care vin la Orto- 
doxie din romano-catolicism sau din pro- 
testantism, care sd fie valabila la toate 
Bisericile Ortodoxe. Exceptie s-a facut nu- 
mai in ce priveste validitatea preotiei cle- 


ricilor care vin din Biserica Anglicanad la 


Ortodoxie, cdci asupra acesteia s-au de- 
clarat aproape toate Bisericile Ortodoxe. 
~ Ultimul punct din capitolul al II-lea al 


jucrarii Pr. arhim. Kotsonis este in acelasi 


timp si ultima parte a acestui studiu. Au- 
torul, ca incheiere, cauté sa aducd o ju- 
decaté de valoare asupra hotdririlor luate 
cu privire la validitatea hirotoniilor angli- 
cane si desprinda consecintele canonice 
care decurg din ele. | 

Inca de la jumatatea secolului trecut, Bi- 
serica Anglicana s-a adresat Bisericii Ro- 
mane si Bisericii Ortodoxe, cerindu-le re- 
cunoasterea hirotonijlor anglicane. Dar, in 
timp ce Papa Leon XIII, prin bula «Apos- 
tolicae curae> a respins aceast& cerere, Bi- 
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sericile Ortodoxe, in parte in frunte cu 
Patriarhia ecumenica de la Constantinopol, 


aplecat cu toata atentia si bunadvointa 


asupra acestei cereri, care, dupa respin- 
gerea ef de catre Roma, la 13.1X.1896, a 
devenit si mai staruitoare fata de Biserica 
Ortodoxa. Cercetind hotaririle luate de Bi- 
sericile Ortodoxe, in parte, cu privire la 
validitatea hirotoniilor anglicane, Pr. ar- 
him. Kotsonis araté ca ele au fost luate 
conditionat, dupa cum a recunoscut si Con- 
ferinta Ortodoxa de la Moscova din 1948. 
Astfel, hotadrirea Patriarhiei ecumenice, 
care cronologic este cea dintii hotarire de 
felul acesta, specifica cum ca in cazul 


unirit celor doua Biserici, Anglicana si Or- 
todoxa si deci in cazul venirii in masa a 


anglicanilor la Ortodoxie nu se va cere 
hirotonia din nou a clericilor anglicani. 
Hotarirea Bisaricii din Cipru arata cA, 
intrucit clericii veniti la Ortodoxie din Bi- 
sericile Romana, Vechi-Catolica si Armea- 
n4 sint primiti fara o noua hirotonie, tot 


astfel si clericii anglicani pot fi primiti 


fara hirotonie din nou, exceptindu-se insa 
comuniunea sacramentala, atita vreme cit 
nu se realizeaza unirea dogmatica a celor 
doud Biserici. Patriarhia Alexandriei pre- 
vede, in hotdrirea ei, ca atunci cind clericii 


hirotoniti de episcopii anglicani vin la Or- 


todoxie, mu se mai hirotonisesc din nou. 


Biserica Rominiei a recunoscut de aseme-. 


nea contitionat hirotoniile anglicane. Bi- 
serica Greciei considera ca chestiunea a- 
ceasta este de resortul intregii Biserici Or- 
todoxe, iar nu de al fiecdreia in parte, caci 
numai Biserica Ortodoxa in totalitatea ei 
poate lua o hotdrire cu privire la recunoas- 


terea validitatii hirotoniei anglicane in ea 


insdsi, dar ca «prin iconomie> poate sa 
fie recunoscuta validitatea hirotoniei cleri- 
cilor anglicari care vin la Ortodoxie. Bise- 
rica Rusd.si-a exprimat punctul sau de ve- 


dere, impreuna cu Bisericile Antiohiei, A- 


lexandriei, Georgiei, Serbiei, Rominiei, Bul- 
gariei, Poloniei, Albaniei si Cehoslovaciel, 
la Conferinta Ortodoxa din Moscova, din 
1948, aradtind ca <«chestiunea recunoasterii 
validitatii ierarhiei anglicane poate fi cer- 
cetaté numai in legatura cu chestiunea 


waitatii de credinté si de ma@rturisire a ei 


cu Biserica Ortodoxa, urmind ca asupra 
temei acestefia se elaboreze de catre 
Biserica Anglicana un, act autentic, care 
s4 vind din partea vreunui sinod sau a 
vreunej Conferinte a Confesiunii anglicane 
si care s& fie apoi investita cu autoritatea 
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conducatorului Bisericii Anglicane>. O ex- 
ceptie de la acest fel de a considera lu- 
crurile il constituie hotarirea Bisericii le- 
rusalimului, care nu face nici o rezerva 
asupra temei acesteia. Intrucit insa aceasta 
hotarire are la baza ei hotdarirea Patriar- 


hiei ecumenice, se poate usor comchide ca. 
aceleasi rezerve care se gasesc in hotarirea 


Bisericii mame le are in vedere Si hotarirea 
Bisericii Ierusalimului. 


Consecintele canonice care decurg din 


felul cum Bisericile Ortodoxe, in parte, 


considera problema validitatii hirotoniilor 
anglicane, sint: ‘a) Nu poate fi nici mdacar. 
pe departe vorba ca clericii anglicani pot | 
inlocui valabil, chiar si in caz de mnevoie, 


pe clericii ortodocsi in serviciile de care 
ar avea nevoie fiii credinciosi ai Bisericii 


Ortodoxe. b) Toate actiunle intreprinse de 


clericii ortodocsi care sint in afara limr 
telor specificate de hotdririle luate pina 
acum de Bisericile Ortodoxe pentru  recu- 


noasterea validitatii hirotontilor anglicane 


in sine, sint anticanonice si -unii ca ace- 


stia cad sub pedeapsa canonica. c) Toate 
hotaririle care s-ar mai lua si ar iesi din 
limttele celor de pina acum nu pot avea 


nici o valoare din punctul de vedere al 


Dreptului Canonic al Bisericii Ortodoxe 
Ele nu pot s& oblige pe nici una dintre Bi- 
sericile Ortodoxe si cu atit mai putin pe 
toate laolalta. d) Se poate recunoaste <prin 
ieconomie> preotia clericilor anglicani care 
vin la Ortodoxie, in masura in care orga- 


nele competente ale fiecarei Biserici Orto- 
doxe, in parte, care-i primeste, vor socoti 
ca este cazul pentru aplicarea principiului 
<iconomiei>._ 


Cit priveste o comuniune sacramentala 
cu Biserica Anglicana, nu poate fi vorba, 
alita vreme cit nu se realizeaza o umire 
intre cele doud Biserici: Ortodoxa si An- 
glicana. Dar o asemenea unire nu se poate 
infaptui decit pe baza credintei si martu- 
risirii comune a vechii Biserici nedespartite 
a celor sapte stmoade ecumenice si a ce- 
lor opt veacuri. Autorul arata ca, din 
punctul acesta de vedere, este o concor- 
damta desavirsita intre toti cet ce s-au 
ocupat de-a lungul vremii cu problema 
aceasta, ierarhi si teolog? ai Bisericii. Stu- 
diul Pr. arhim. Ieronim Kotsonis se in- 
cheie cu unele comsideratii deosebit de 
actuale facute de prof. N. Damalas, cu 


peste nouazeci de ani in urma, asupra 


acestei probleme: «Este cu totul absurda — 
si cu desavirsire imposibil4 o unire ade-— 
varata si reala, fara un acord dogmatic 
desavirsit». 

Cercetind problema validitatii hirotonii- 
lor anglicane din punctul de vedere al 
Dreptului Canonic al Bisericit Orotdoxe si 
desprizifid consecintele canonice care de- 


curg din hotdririle luate de Bisericile Or- 
_ todoxe, in parte, cu privire Ja aceasta pro- 


blema, Pr: Arhim. Kotsonis a adus un 
real serviciu Teologiei Ortodoxe. Contri- 


_butia sa clara $i cuprinzadtoare pentru elu- 


cidarea problemei va trebui avuta in ve- 
dere, pe viitor, ori de cite ori problema 
apropiertt dintre Biserica Anglicana si 


_Biserica Ortodox4 se va mai pune, ca ur- 


mare a imperativului «ca _ toti 
una sa fie». 


Pr. OLIMP N. CALA 


RAYMOND MATTON, CRETA DE-A LUNGUL VEACURILOR, Atena, 


1957, 315 p., 255 fotografii si 


Expozitia cdrtii franceze, care a ‘avut 
loc in capitala noastra cu un an in urma, 
ne-a adus stirea c4 Institutul francez din 
Atena, al cdrui «Buletin de corespondenta 


elena» apare dm 1877 pina astazi, a ti-— 


parit intre altele; prin grija lui Raymond 
Matton, o serie de monografii privind 
«orasele si peisajele Greciei>, din care 
amintim: Rodos (1949, ed. II, adaugita 


1954), Hidra (1953), Creta antic4 (1955). 


Lucrarea de fata, fara a se adresa numai 
specialistilor; d4 o frumoasa si temeinica 
prezentare a ceeace a insemnat de-a lungul 
celor 4000 de ani de viata poporul*cretan, 


harti (im limba franceza). 


al carui suflet se caracterizeaza indeosebi 
prin dragostea de traditie si prin dorul 


dupa itbertate. Dupa 50 de ani de sapdaturi 


arheologice gsi de studi# in toate limbile, 
misterul templelor lui Minos gi al labirin- 
tului de care ne vorbeste mitologia veche, 
precum si tot ce a insemnat stralucita 
cultura $i civilizatia minoica a epocii din- 
tre anii 2400-1350 inaintea erei noastre, 
sint inca departe de a-si avea ultima dez- 
legare. Mai ales azi, cind se pare ca ne-am 
afla in pragul descifrarii scrierii acestui 
popor atit de vechi si cu o cultura atit de 
respectabila, atentia cercetatorilor revine 
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des a$upra Cretei, ca si la noi asupra pro- 
blemei similare a scrierii dacilor. 

La inceput (p. 13-46), autorul ne da o 
prezentare sumara a_ geografliei 
insule. Asezata ca o ultima za din lantul 
insulelor ce leaga Asia de Grecia conti- 
nentala, era firesc s4 sufere’ de-a lungul 
veacurilor, de la invaziile dorice $i mice- 
nice, apoi eleniste si romgme, arabe, vetie- 
tiene, turcesti si pina la debarcarile hitle- 
riste din 1941, caci atunci ca si mai tirziu 
se parea ca cine stapineste aceasta spinare 
de munti, are drumul deschis catre Cire- 
naica, Suez si I[ndii. | 

Lunga de 260 km., cu o /atime variind 
intre 12 si 56 km., Creta cuprinde 8300 
km.?, din care cimpia abia inglobeaza 300 
km.” (3,6%). Cele trei masive muntoase: 
la Apus Muntii Albi (2452 m.), in centru 
Ida (2456 m.), iar la Rasarit Dikkté 
(2148 m.) isi intind prelungirile deluroase 


in aproape intreaga insula. Pamintul e 


calcaros, plin de stinci si pietre rosietice. 
Pe inaltimile albe ale muntilor si in adin- 
curtle pestertlor pline de stalactite si sta- 
lagniite, imaginatia vechilor greci a gasil 
c-ar fi patria lui Zeus, aici s-ar fi deprins 
peniru prima oara prelucrarea metalelor 
 (Hefaistos), aici inteleptul 
rege Minos, de care vorbeste Tucidide, a 
intemeiat statul, in care figuri legendare 
ca Minotaurul si Hercule cel ajutat de 
Ariadia au umplut cu ispravile lor nu 
numai epopeile homerice, Iliada si Odiseia, 
ci $i amintirea tuturor popoarelor din jur, 


chiar a sirienilor, egiptenilor si fenicieni- — 
lor, de la care si caitre care au transmis 


nu numai marfuri si bogatii strdlucite, ci 
si bunuri de natura culturala. | 

Cu o clima calda ca a Tunisiei (media 
anuala in capitala Iraklion este de +19°, 
maxima in iunie 1914 a fost de +45,7°). 
Creta are o vegetatie ca a -Spaniei: cam 
1/3 e pustie, totusi cei 462.124 locuitori 
(in 1953), isi duc viata cu destula vioiciu- 
ne, harnici, cullivatori de maslini (13 mi- 


lioane de arbori, producind 27% din tot. 


uleiul grecesc), de vii, de fructe (porto- 
cali si Samii cam 50 tone anual), cereale 
(cam 50% din trebuintele locale), apoi 
crescatori de oi si capre, traind la munte 
sfakiotii, cei mai 
patrioti, inalti, uneori blonzi, adevdarati 
descendenti ai populatiei dorice. 

In partea a Il-a (pp. 47-104), autoru 


trece in revist4 istoria Cretei antice, asa 
numite minoice, din care epocile I-II co- 


acestei 


si energicul 


traditionalisti si mai 
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respund virstei de arama 3400-2400, iar 
III-IV celei de bronz (2400-1375 in. Hr.). | 
Cea mai importanta e cea de bronz. Nu se 
stie Minos a fost intr-adevér un rege 
ori o dimastie, nici in ce veac a trait; in 
orice caz, cultura si civilizatia Cretei le 
depaseau pe ale tuturor celorlalte popoare 


indo-europene, care abia~pe atunci se in- 


filtrau in Europa. Palatele din Knossos, 
Faistos si Mallia, de pe la anii 2000 in. 
Hr., me arata o concentrare de bogatii si — 
de putere deosebita, servita de sutele de 
vaporase, ce strabateau pe atunci tot sud- 
estul Mediteranei. Resturile palatelor si 
piesele muzeului din Iraklion dovedesc 
conceptii solide in arhitectura, midiestrie 


in pictura in fresca, dar mai ales in lu- 


crarea metalelor (bronz, argint, ceramica). 
Preot si rege in aceeasi persoana, avind 


emblema barda cu doua taisuri, condu- 


catorul insulei isi avea palate straluci- 
toare, teatre, apeducte, bai, strazi pavate 
cu blocuri mari de piatra etc. Modele geo- 
metrice ori de flori si animale pictate ori 
decorate pe ceramica vor ramine neintre- 


cute in toata antichitatea. E interesant ca 


nu s-atr aflat temple religioase; poate ca 
pesterile cu minunile lor naturale le tineau 
adesea loc, totusi procesiuni, ceremonii, 
dansurt tn natura, jertfe de tauri si altele, 
abunda in miaterialul descoperit. Cultul 
mortilor s-a mentinut in floare. Apolo, De- 
metra, Heracle, Dionisos, aici isi petrec ti- 
neretea, dupa cum informeaza mitolo- 


gia gsi poemele homerwe. Dar de acum, 


viata Cretei se integreaza, prin. dorient, — 
in viata istorica a Greciei (1350-700 in. 


Hr.). | 
In era crestina, sub romani, Creta fu 


unita cu Cirenaica africana, intr-o singura 


unitate administrativa. S-au amenajat so- 


sele si apeducte, s-au facut irigatii. Ora- 
sul Gortina (sudul insulei) devine metro- 
pola religioasa in primele veacuri crestine. 
Dintre descoperirile dm epoca aceasta, 
amintim basilica din sec. VI de la Syia, 
cu 3 nave si o absida frumos ornamentata 
cu pictura in mozaic, la naos si nava cen- 
trala, apoi eleganta biserica crucilorma a 
Sf. Tit din Phaistos, linga Gortyna (sec. 


VII), claditaé din blocuri de piatra, al carei 


altar se vede si azi. Mai bine. conservate 
sint basilicile cu cupola din Hag. Pante- 
lemon, Vitariano, Haghii Deka (10 mu- 
cenici din Creta), cladite prin sec. XII-XIII, — 


 elegante prin coloane si capiteluri suprapuse. 


Pe aceeasi linie de legaturi cu Africa vine 
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ins& pe la 827 si cucerirea de catre arabi, 
care intemeiar4 cetatea fortificata cu 


duri si santuri Al Kandak, viitoarea Kan- 


die, mai apoi Megalocastro, cum va fi 
numité pind in sec. XIX capitala insulei. 
In 961, Nichifor Foca reocupa Creta, care 
ramine sub bizantini pind in timpul cru- 
ciadei a IV-a, la 1204, cind Bonflaciu de 


Montferrat, caruia-i cazuse la sorti, 


vinde venetienilor cu 10.000 marci. 
Stapinirea venetiand (p. 108-171) a du- 
rat 460 de ani, pind in 1669, si cu toate 
ca a fost plina de revolte si rdscoale (sint 
cunoscute vreo 15 in sec. XIV), tolusi a 
insemnat si o ‘lunga epoca de pace Si 
prosperitate. Administratia venetiana. era 
exercitata de un.duce ales de marele con- 
siliu, din patricienti Venetiei pe 2-3 ani, 
apoi un capitan stapin pe armata si po- 
litie, ajutati amindoi de consiliul nobilt- 
lor (venetieni si indigeni vasali), cu totii 
supraveghiati de Camera de Conturi a 
Venetiei si de <Provizorul grinelor>, cu 
ajutoarele lor, care sforceau cum puteau 
veniturile pentru stapinii mdarilor din ce- 
tatea lagunelor. Cretanii, dornici dupa in. 
dependenta, nu s-au supus usor. In vea- 
cul XIII s-aw inregistrat peste 17 ras- 
coale. Pricina de cdapetenie a fost, intre 
altele, mesocotirea libertatilor religioase. 
Noii stapinitori n-au recunoscut ierarhia si 
Biserica Ortodoxa, ci au inlocuit-o cu una 
romano-catolicaé. Arhiepiscopul latin a fost 
subordonat patriarhului latin. de Constan- 


tinopol, iar protopopii greci care au mai 


ramas in slud, trebuiau sd pomeneasca la 
slujbe pe noul <ecumenic> din Constanti- 


si sa-i plateascé <birul> sau. Pacat 


c4 autorul n-a studiat mai amanuntit acest 
capitol de viata bisericeasc4 sub vene- 
tieni, care a fost plina de umiliri si ama- 
raciuni. E drept, totusi, ca si atunci $i azi 
mai sint cazuri cind greci si latini frec- 
venteaz4 aceeasi biserica, cum se, pomene- 
ste de cea din Spinalonga dm sec. XVI 


_.(p. 113). R&mine, ins4, ca o constatare 
izbelistile si lipsa de intelegere a ierar- 


hiei catolice pentru rinduielile si traditiile 
Bisericii Ortodoxe, a creat astiel de pra- 
pastii intre latinii asuwpritori si grecii or- 
todocsi din insula, incit atunci cind turcii 


o vor ataca in sec. XVI si XVII, local- 
nicii vor prefera, ca si in Bizant, turbanul 


turcese in locul tiarei papale. 
Dintre urmele culturii si artei venetiene, 
autorul aminteste cele 14 fortdrefe $i cas- 


nu lipsea din ele nici turnul cu ceas, atit 


ca in Apus, cu planul cruciform grecesc, 


_ Tea ei monumental4 din 1632, apoi Arkadi 


mai ales din imbinarea realismului si na-— 


tele inca bine pdstrate, atit de necesare 
apararii insulei contra incursiunilor me- 
dievale, apoi o serie de palate cu balcoane 
(loggia) si ferestre trilobate, cel putin in 
capitalele celor 4 provincii ale insulei: 
Candia, Caneea, Retimno si Sitia. Desigur, 


de aspectuos in orasele de moda apuseana. 
Casele private, unele bine pdastrate pind 
azi, asezale in terase, cu scdari si etaje, . 
erau servile cu apa prin viaducte sau 
prin fintinile publke frumos ornamentate 
cu leii Sf. Marcu, ca in Venetia ori Gre- 
nada. Dintre biserici, latine nu trebuiesc 
considerate decit catedralele si minastirile 
ordinelor diferite, caci majoritatea erau 
tot cele grecesti: 108 in Candia, 30 in 
Caneea, 36 in Retimno in sec. XVI, iar 
peste un veac se numarau 376 minastioare 
grecesti si 5000 biserici si capele in catu- 
nele din provincie (p. 122). Autorul re- 
produce, dupa material de arhive si dupa 
fotografii noi, planul oraselor din epoca 
venetiana, precum si detalii din restul cla- 
dirilor, sculpturilor, picturilor.si altor pro- 
duse artistice ale vremii. | 

_Dintre Disericile grecesti, caracterizate 
mai ales prin-combinarea navelor boltite, 


desigur cu nartexul si cupolele respective, 
dar ornamentate in parte dupa moda apu- 
seana, gotica sau renastere, amintim indeo- 
sebi Minastirile Haghia Triada cu intra-- 


din 1587, cu adaose ulterioare de orna- 
mentatie stil renaissance, coloane corin-. 
tice, volute si inflorituri baroce. Scdrile, 
portalele si curtea ei sint cele mai impo- 
zante din toata insula. 


In picturd, si anume in cea murala si in 
arta icoanelor, Creta a inscris pagini de 
glorie si originalitate -deosebité, provenita 


turalismului apusean cu evlavia si carac- 
terul transfigurdtor al picturii bizantine. 
Fresca umple intreg interiorul, uneori si 
exteriorul bisericii. Planul preconizat de 
¢Erminie> este mai mult sau mai putin 
respectat. La Minastirea Sf. Gheorghe de 
linga Preveli (regiunea Retimno), in tema 
Sf. Treimi, Tat4l tine la’ piept pe Fiul, iar 
Sfintul Duh purcede din gura Tatalui (p. 
145). Dintre picturile bisericesti ale aces- 
tei epoci amintim pe cele din Crita (sec. 
XIII), care pot sta alaturi de lucrarile lui 
Panselin din Karies (Athos), apoi pe cele 
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din satele de lingé Kastelli, Minastirile 
Vrondisi si Valsamonero, apoi Potamies . 


etc., ale caror scene: impartasirea Aposto- 


lilor, Panaghia, Sf. Grigore de Nazianz si 


Ioan Hrisostom pot sta alaturi de cele mai 
bune lucrari din arta bizantina propriu 
zisa. | 

Epoca artei postbizantine (dupa 1453) 
marcheaza in Creta o etapa din cele mai 
‘celebre in intreg spatiul {arilor ortodoxe. 
Sobrietatea, linistea si echilibrul compozi- 
tiilor sporesc valoarea acestei picturi pline 
de un realism impresionant. Distrugerile 
turcesti din sec. XVII n-au prea lasat in 
insul4é urme multe (se cunose doar citeva 
din sec. XVI), in schimb artistii cretani 
sint intilniti peste tot prin Macedonia, 


Athos, Meteore. Teofan decoreaza in 1535. 


catoliconul si trapeza Lavrei si a Xeno- 
fonului din Athos; Antonie Cretanul lu- 
ecreaza la Stavronichita in 1544, Zorzi lu- 
creaza la»Dionisiu in 1547. Acelasi Teofan 
lucrase in 1527 si la Sf. Nicolae din Me- 
teore, iar in 1573 fiul lui, Neofit, lucra la 
catedrala din Kalabaka (Macedonia). Is- 
toricii de arta recunos¢ valoarea deosebita 
a aceStor lucrdri, cele mai bine pdastrate 
din tot ce s-a lucrat la Sf. Munte si in 
Macedonia, iar noi adaugam ca legaturile 
inca4 necunoscute dintre Creta si Ta€rile 
Romine ar- duce la concluzii interesante, 
cind se stie ca aproape toate aceste vestite 


opere de pictur4 din Athos si Macedonia 


sint ctitorite cu bani rominesti. 


Tot in acest timp infloreste arta icona- 
rilor. Se lucra cu .albus de: ou, pe fond 
auriu. Dintre ei ajung la renume mondial 
Mihail Damaschinul din Candia, ale carui 
—opere (intre 1571-1592) de la biserica Sf. 
Mina (linga Iraklion) sint neintrecute prin 
armonia. coloritului, prin bogatia temelor 
si realismul portretelor. Autorul reproduce 
indeosebi icoana Sinodului de la Niceea, 


unde lingé imparatul Constantin cel Mare 


sta, ca o imcercare de unire (!), papa cu 


tiara lui. Numele lui A. Rizos Tzane si 
Lampardos umplu insulele Ciclade, lonice, 


Sinai, Venetia, iar multe din icoanele lor 
au patruns pind in Principatele Romine 
in Rusia, influentind, cit se pare, si cen- 
trul. Stroganov dm Perm. Ce sa ne mi- 
r4m atunci si de cel mai mare dintre pic- 
torii cretani — de asta data trecut in 
Apus — Domenic Theotocopulos, cunoscut 
sub numele de El Greco, ajuns la realizari 
geniale in Spania veacilui XVII? 


- ORTODOXIA 


Si literatura a dat frumoase realizari, 
e drept, influentate toate de spiritul vie- 
tii apusene atit de bogat ilustrate in ro- 
manele sale cavaleresti. Dintre poemele 
didactice ammtim «Cina» lui Bergadi, pu- 


blicata la Venetia in 1519, istorisind im- — 


presionant coborirea in infern spre a aduce 
de la zeii dragi amintiri celor ramasi in 
lume. Poemele satirice, istorice, erotice e- 
rau gustate in tipar sau manuscris, dar pe 
toate le-au intrecut 6 piese de teatru, gus- 
tate si la noi in tara, precum si romanul 
«Erotocritos> al poetului 


ca o capodopera a timpului, in care amin- 
tirile antichitatii, ale Bizantului si Renas- 


terii se contopesc intr-o singura simtire, — 


intr-un singur suflu de vitejie si libertate. 

Cu toata apararea lui Nic. Morosini, 
Creta cade ins4 in mina vizirului ture Kiu- 
priuli la 21 august 1669, dupa un asalt de 
21 de ani dus impotriva capitalei de a- 
tunci, Candia (azi Iraklion, cu 55.000 lo- 


-cuitori). E drept ca latinii guvernasera in- 


sula, dar turcii o vor stoarce acum prin 
lacomie, indolenté si anarhie administra- 


sul, care caracterizeaza viata imperiului 
ture incepind cu finele secolului secolului 
XVIII, cind ienicerii si seniorfi (aga) isi 


faceau de cap, au provocat in insula ras- 
coale continui tocmai prin silnicia si nesi- 


guranta cu care oamenii trebuiau  sa-si 
duca zilele. Vremile haiduciei infloresc in 
munti. Sfakiotii pina $i azi au pastrat obr 
ceiul de a nu iesi neinarmati. Agricultura 
lincezeste, drumurile si porturile se strica 
unele dupa altele, zeci de mii de oameni 
«se turcesc> de forma, pentru a-si salva 
zilele. In rascoala din 1821, arhiepiscopul 


V. Cornaros— 
(peste 10.000 versuri), cunmoscut gi la noi 


tiva. Indeosebi lipsa de autoritate si hao-— 


si 70 de crestini au fost sugrumati in ca- 


tedrala din Candia, alti 300 asfixiati in 


-grota Melidoni. In fine, in 1866 un comitet 


de tarani de la Perivoli (sub Muntii 
Albi) proclama independenta, a carei men- 
tinere, lupte de. guerila, apoi o adunare 
bis-anuala (din 1878), si in fine din 
1897 razboiul deschis contra turcilor, o 
vor izbuti cu greu. Din 1898 pina in 
1913, Creta autonoma e pusa sub protec- 
toratul trupelor internationale, condusa fi- 
ind de printul grec Gheorghe, ca un sta- 


de pregatire pentru unirea cu Grecia 


(1913), aceasta din urma realizata mai 


ales prin meritele celui mai vrednic dintre 
cretani, Eleft. Venizelos, ajuns de mai 
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multe ort presedinte al guvernului de la 
Atena si caruia poporul cretan, recunosca- 
tor, i-a ridicat un irumos monument sas 
Caneea. 

Dupad ce descrie invazia hitlerista in in- 
sula (p. 200-204), un ultim capitol vor- 
beste despre dezvoltarea economica, azi in 
refacere, precum si despre etnografia Cre- 
tei. Popor de o ospitalitate proverbiala, 
razbunator cind e vorba de calcarea mo- 
ralei sau libertatii, cretanii duc astfel o 
viata destul de sobra, dar plina de mindrie 
si de sentimentul libertatii. Literati si cu- 


ANDRE MIRAMBEL, LITTERATURE BYZANTINE, tn. ‘aa I 


(pp. 697-750) din HISTOIRE DES LITTERATURES — ENCYCLO- 
PEDIE DE LA PLEIADE, Paris, 1959. 


Lipsa unui tratat fundamental de istoria 
literaturii bizantine constituie pina azi o 
lacuna insemnata a disciplinei, cu atit mai 
resimtita cu cit o civilizitaie se defineste 


$i supravietuieste in primul rind prin pro- | 
dusele geniului ei creator. lar literatura 


este una din taturile esentiale prin care 
se manifesta -spiritul creator uman. Ea re- 
flecta in acelasi timp realitatea traita de cei 


ce o produc, si modul specific in care este 


ea receptionataé de aceasta oglinda vie, 


personala, si nu o data canricioasa, care 


este mintea si sufletul omului. Literatura 
este deci una din cadile majore prm care 
putem strabate in ceea ce constituie spe- 
cificul unei efvilizatii, ca si in permanen- 


tele ei, valabile dincolo de existenta isto-— 


rica. Prin aceste permanente, o civilizatie 


Teuseste sa-si supravietuiasca si sa fe- 


nasca atunci cind gaseste puncte de con- 
tact cu sufletele oamenilor apartinind al- 
tui ciclu. Grecia si Roma au supravietuit 


“$i au reusit s4 declanseze noi creatii nu- 


mai in ma&sura in ‘care au devenit niste 
prezente vii in sufletele medievalilor. Con- 
tactele de pura eruditie, uscate, pot fi 
fertile in tomuri de biblioteca, dar ele nu 
pretuiesc cit emotia celui dintii italian care, 
dezgropind o statuie anticd, a simtit ca-si 
descifreaz4 intr-insa aspiratiile confuze ale 
propriei sale fiinte. 

Din pacate, nu posedam pina acum de- 
cit opera de imens4 munca gi necontestata 
valoare a lui Krumbacher si Ehrhard, o- 


pera ramasd4 nedepdsita dar nu fiindca 


acest fapt este o imposibilitate, ci Hindca 


‘nimeni nu a mai la iveala de atunci- 


raturii -bizantine de Dieh!,~ Runcimamnn,. 
Bréhier etc., in sintezele lor, nu au reusit 


-cailor ei de dezvoltare. Interesantele ob- 
-servatii ale lui N. lorga, presdrate in sin- 


$4 prezinte in Jocul unui repertoriu de au- 


raturi in viata mai larga a civilizatiei cu 


spiritului omenesc. Caci daca stim astazi, 


etdiori ca Nikos Kazanzakis si Pandelis 
revelakis, care au trecut si granifele tarii 
lor prin operele lor traduse gi in alte 
limbi, arata azi, ca si altadata, ca insula 
a avut o istorie plina de maretie, vred-- 
nica de a fi cunoscuté de toata lumea. 

| Ilustratiile cu explicatii in limba fran- 
ceza si engleza — precum si bogata Di- 
bliografie pe capitole —, maresc in chip 
deooebit valoarea lucrarii, care si-a ajuns 
pe deplin scopul, impletind ce- 
rintele: dulci. 


Pr. TEODOR BODOGAE 


o sinteza de proportii si de valoare si- 
miliara. (Recent a fost reeditata). Com- 
pendiile — ca acela al lui Montelatici 
— sau capitolele speciale inchinate Irtte- 


Ss4 ne dea inca o imagine organica $i com- 
-pleta a specificului literaturii bizantine si 


tezele sale sau concentrate in conferinta 
La littérature byzantine — son sens, ses 
divisions, sa portée (in «Etudes Byzanti- 
nes, vol. II, p. 67-94, Bucuresti 1940), au 
ramas in genere necumoscute $i nevalori- 
ficate. O mare parte din literatura bizan- 
tina o gasim tratata in manualele de 
«Patrologie», dar acolo este privita dupa 
alte criterii si in alt spirit. 


Ceea ce ne trebuie esie opera in stare 


tori $i scrieri, o imagine unitara si vie a 
unei literaturi infelese ca un intreg; in 
stare sa incadreze dezvoltarea acestei lite- 


centrul pe malul Bosforului, si sa ne faca 
s4 vedem alaturi de ceea ce este unic in 
aceasta civilizatie, ceea ce ramine perma- 
néht valabil pentru progresele viitoare ale 


gratie unor cercetatori de geniu, ce a in- 
seninat in dezvoltarea omenirii «Elada» 
sau «Roma, nu tot asa putem spune des- 
pre civilizatia bizantina si, in cadrul éi, 
despre literatura bizantind. lata de ce 
orice efort nou intreprins in aceasta di- 
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rectie merita sa fie privit cu cea mai mare 
Incredintindu-i lui André Mirambel re- 
dactarea capitelului despre literatura bi- 
zantina din <«/storia literaturilor>, pe care 
o dirijeaza in cadrul «Enciclopediei Pleia- 


dei>, Raymond Quéneau s-a dovedit bine ~ 


inspirat. Natura insdsi a lucrarii cerea un 
autor ctt o maxima putere de conciziune 
dublata de o egala capacitate de a sugera 
ceea ce nu poate fi dezvoltat, si de a o- 
rienta in ceea ce depdseste planul presta- 
bilit. Avindu-le pe amindoua, André Méi- 
rambel a reusit s& schiteze o admirabila 
panorama a literaturii bizantine, din care 
cititorul contenrporan poate capdta exce- 
lente initieri intr-un domeniu atit de vast 
si inca atit de putin studiat. Si daca nu 
tot ceea ce se putea spune a si fost spus, 
imaginea pe care o traseazA autorul este 
in mare parte justa si plina de viata. Ex- 
pusa principial pericolului de a deveni, 


din cauza spatiului res#rins rezervat, un 


simplu repertoriu bibliografic, incercarea 
lui A. Mirambel a reusit s& evite si 
pericolul contrar: sacrificarea materialului 
-docuntentar in favoarea unor generalitati 


mai mult sau mai putin motivate in ochii 


cititorului neinformat in prealabil. I s-a 


dat astfel acestuia posibilitatea sa _par- 


curga personal titlurile tuturor scriertlor 
importante ale literaturij bizantine, si tot- 
odata i s-a permis sa intrevada ceva din 


substanta lor, precum gi din locul, ocupat — 


ig cadrul unor epoci literare si in dez- 


voliarea generala a literaturii din care fac — 


parte. Talentul autorului s-a vadit cu ose- 
bire in schitarea individualitatii diferitilor 
autori bizantini, a'e caror profiluri se des- 


prind surprinzator de elocvent din numai 


citeva rinduri. Efortul autorului, tinzind in 
special spre un fel de «supra _ sinteza>, 
fireste c4 o multime de probleme care ar 
fi putut interesa si dintre care unele ni 
se par de prim plan si in consecinté dem- 
ne de a fi fost relevate, au radmas pe 
dinafara4; dar ceea ce a vrut sa conden- 
seze autorul in aceste pagini este adesea 
deosebit de pretios si merita sa fie retinut 
si valorificat in meditatiile asupra_lite- 
raturii bizantine, chiar uneori_ se 
impun aproape de la sine. umnele corec- 
‘fari. Astfel, dela inceput autorul observa 
c4 <Literatura bizantina este mai mult o- 
rientai4 decit europeana, nu numai_ pen- 
tru c& ea prelupgeste elenismul potrivit 
unei formule reinnoite care il indepar- 


Ortodoxig 


ORTODOXIA 


teaza de Occident, de gindirea si reali- 
zarile lui, ci $i pentru ca intr-o epoca in 
care tarile Europei ignorau inca sau uita- 
Sera cultura, iradierea ei, cel putin pen- | 


tru prima parte a istoriei sale, o inecling 


spre literaturile Orientului cu care leaga 
raporturi> (pag. 697). Pentru noi rasa- 


ritenli, care perzistam in a nu confunda 


Europa cu occidentul ei, Bizantul ne a- 


pare tocmai ca o admirabila punte arun- 


cata de istorie intre douad tipuri de civi-. 
lizatie si intre trei continente; intre stra- 
vechile civilizatii afro-asiatice pe de o 
parte, $i viitoarea civilizatie occidentala de 


 cealaltaé parte. Acest rol de mediator si 


intr-o anumité masura de catalizator al 
civilizatiei europene medievale, relevat s1 
de A. Mirambel, ramine totusi putin de- 

terminant pentru. imaginea generala care — 
ni se prezintaé, si faptul se datoreste op- — 
ticii, dupa noi mult prea inguste, potrivit 
cdreia attorul vede in cultura bizantina 
mai mult prelungirea elenismului si meta- 
morfoza lui crestinad in cadrul <imperiului 
grec cu sediul la CP». Se stie ca ter- 
menul de «imperiu grec» a ramas ca 


expresie a disprefului occidentalilor fata 


de pretentiile Rasdritului la continuitatea 


_imperiului roman! Afirmatia <L’émpire de 


CP a beau étre politiquement l’héritier de 
Rome, il est profondément grec par le sen- 
timent et par l’intellectualité> (ibid.) lasa 
pe dinafara profunda radacina orientala a 


civilizatiei bizantine si mai ales realita- 


tea esentiala, ca departe de a fi doar o 
simpl4 punte de trecere, Bizantul a fost 


el insusi o sintez4 originala si vie care 


merité s& fie privité si studiata ca atare. 
Ne indoim ca. <hieratismul» bizantin si 


‘o multime de elemente ale artei $i spiri- 


tualitatii bizantine asimilate organic in 
simteza creatoare realizata in aceste do- 
menii, pot fi rinduite intre traditiile elene. 
N. lorga — ale carui lucrari de sinteza 
sau de amdnunt lipsesc cu desavirsire din 
bibliografia autorului — a cautat o viata 
intreagd sa defineascd ceea ce el humea 
«sinteza bizantinaé> si poate ca in pri- 
mele capitole din Histoire de la vie By- 


zantine, vol. I, ca si in cele doud volume 


de Etudes byzantines, A. Mirambel ar fi 
gasit unele~sugestii pentru o situare ma! 
precis4 a culturii bizantine pe harta cul- 
turala a umanitafii. Ramin ins& juste ob- 
servatiile potrivit c&rora <civilizatia bi- 
zantind are institutii, un gen de viata, o 
industrie si o arta care o disting de cele- 
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lalte aspecte ale elenismului. Literele fi- 
-sufer4 inriurirea, dar spiritul ce le insu- 


fleteste precede si mai ales depdsegte exis- 
tenta imperiului bizantin in limitele sale 
istorice> (ibid.). | 

Sint distinse trei caractere esentiale ale 
literaturii bizantine: a) «Ea a pastrat con- 
tactul cu traditia greaca anticad. Absenta 
rupturii in istoria elenismului gi a limbii 


da. bizantinilor un acces usos la gindirea 


celor vechi... Literatura antica constituie 
baza educatiei si literéle se. hranesc din 
operele ei, pe care le pastreaza biblioteci 
bogate si mnumeroase. Grecii din evul 
mediu urca deci in mod firesc catre un 
trecut care nu le este strdin si pe care 


fl recunosc chiar ca pe un titlu de glorie> 


( ibid. ). 

b) <Civilizatia bizantina este crestina 
$i literatura sa poarta mostenirea pe care 
Scriitorii sacri au constituit-o in cursul 


primelor patru secole ale erei noastre>., 


Varietatea si intensitatea sentimentului re- 
ligios avut drept consecinta intinde- 
rea pe care o ocupa in literatura, a!aturi 
de productia profana, productia inspirata 


de credintaé. Prin Bizant s-a_ identificat 
elenismul cu crestinismul pina la a eli- 


mina orice alta conceptie religioasa in 


folosul exclusiv al celei din urma. Si tot 


prin Bizant, crestinismul a devenit o tra- 
satura esentiald a elenismului: topit in 
traditia nationala, el a fost resimtit ca 
un privilegiu exclusiv, de care elenii se 


vor simti mindri, dar care va fi contes- 


tat in afara lunpi grecest® (p. 700). 


c) Aceasta <dubla traditie>, cum o nu- 
meste autorul, crestind si elend, va duce 
si la fenomenul cunoscut gi mnefast al 
diglosiei care constituie o.a treia trasa- 
tur4 a civilizatiei bizantine. Dar’ ea nu 
va impiedica totusi o creatie bizantina 
autentica: «Ne-am insela daca am refuza 
literaturii bizantine orice efort creator ori- 

inal, orice spontaneitate, orice miiscare. 


_Pozitia imperiului, unind doua continente, 
il ducea din punct de vedere cultural la 


un rol dublu: sa difuzeze propriile sale 
creatii si in primul rind s& transmita 
cadrele gindirii sale, apoi sa asimileze 
spre a le crea din nou, curentele venite 


din exterior, in special in operele de ima- 
ginatie. Bizantul a permis, in domeniul. 
ideilor si artei, ca si in altele, schimburile. 
- *ntre Asia si Europa... Productia bizantina 


este, in ansamblu, mai pufin uniforma si 


conventonala decit am fi ispititi sa o cre- 
dem, daca ne gindim ca niciodata in is- 


toria elenismului, literatura nu s-a_ gasit 


atit de mult4é vreme in slujba_ statului». 
Aceastaé postura impunea un conformism 
Strict in idei, dar lasa poarta unei <eva- 
ziuni prin sentiment® si «a gindi potrivit 


unui model, dar a se libera prin senti- 


ment, aceasta este, pare-se, problema li- 
terara pe care o pune Bizantul> (pag. 
701). | | 


Autorul imparte dezvoltarea literaturii 


-bizantine in ‘rei perioade: 1. trecerea de 


la elenism la bizantinism, in care pdagi- 
nismul coexista4 cu crestinismul si pe care 
O numeste <prebizantinaé> (sec. IV-V); 
2. prima expresie a gindirii bizantine — 
secolul lui Justinian si urmatoarele—(V1- 
X). 3. a doua renastere si viata literar4 
pina la cdderea imperiului (XI-XV). Nu 
este cazul sa discutaém aici aceasta im- 
partire in cadruk cdreia autorul urmd- 


reste scriitorii si operele reprezentative cau- 


tind din cind in cind s& lege aparitia lor 


~ de condifiile generale de viata dar fara 


a fi condus in aceasta de o metoda anu- 
mita. Civilizatia bizantina propriu zisa 
incepe cu Justinian (p. 706), care prin 
activitatea lui antipagind si antieretica, 


ecum si prin protectia acordaté Bise- 


ricil, provoacé o centralizare a vietii 
telectuale: «Cea mai mare parte a marilor 
spirite se indreapté spre capitala, care 
devine un centru de teologie succedind 
scolilor din Antiohia, Alexandria si Gaza> 
(ibid.).- Citttorul poate urmari in conti- 
nuare, pe baza indicatiilor date, ceea ce 
s-ar putea numi <dezvoltarea literaturii bi- 
zantine>, desi ea mai mult se _ intrevede 
decit este schitataé de autorul lor. O aten- 


fie deosebita se da literaturii religioase, 


de altfel o parte esentiala a_literaturii 
bizantine. «Productia imnografic4 a poeti-. 
lor numiti «melozi> a fost una din origi- 
nalitatile literaturii bizantine>» (p. 709). 
Sint puse in lumina~marile figuri ale as- 
cezei si cugetarii ortodoxe: Ioan Scdrarul 
(p. 708), Simion Noul Teolog (p. 729-730) 
pentru care, din pacate, lipseste orice -bi- 
bliografie, Maxim Mérturisitorul, in a ca- 
rui opera <punctul de plecate al gindirii 
sale este analiza omului® (p. 715), Teodor 


Studitul, <egumen al min4astirii constanti- 


nopolitane Studion si reformator al regulei 
cenobitice> (p. 716), loan Damaschin,’ «cea 
mai epocii> (p. 717). 
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Romanul bizantin izvorit din «nevoia de 
a simti> intr-o epoca prin excelenta in- 
lectualista, se naste la mijlocul secolului 


Athenais Eudoxia (p. 704) si da 


in sec. VIII pe Varlaam si loasaf, unde 
fmtentiile mioral-ascetice se amestecd cu 
gustul oriental pentru fabulos: «Acomo- 
darea ideilor celor mai opuse este o tra- 
satura a literaturii romanesti bizantine. 
Opera de imaginatie se sustrage astfel ri- 
gorii rationamentului in favoarea esteti- 


cului si a farmecului povestrii> (p. 719). 


In sec. IX avem de a face cu o ¢renas- 
tere» care consta in faptul ca <antichita- 
tea este din nou onorata pentru ea in- 
(p. 720). Ea produce pe un Fotie 
care, <grupind si comentind in al sau My- 
riobiblion toate operele profane sau reli- 
gioase pe care le citise gsi discutase in 
reuniunile ce le tinea la el, creeaza in- 
tr-o anumitaé critica literara> (p. 
720). El unul din fauritorii consti- 
intei nationale bizantine» prin lupta contra 
latinilor (p. 721). Umanismul si crestinis- 


mul apar ca doud curente paralele si nu | 


contrare (p. 722-723), desi mai tirziu vor 
exista crize* de rationalism la un loan Ita- 
los. (p. 732) sau Gemistos Plethon, si o 
- reactie a monahilor ortodocsi ca Simeon 
- Noul Teolog, contemporan cu eruditul Mi- 
hail Psellos si intr-o anumité m&sura an: 


tipodul lui, sau ca Nicetas Stethatos. Epoca — 


eruciadelor aduce o apreciabila influenta 
occidentala ce.da nastere romanului cava- 
leresc de tip occidental (p. 738-739), dupa 
ce: luptele de la granifa cu sarasinii da- 


duse nastere in sec. X singurei epopel 
Digenis Acritas (p. 


populare bizantine: 
725). Isithasmul produce in sec. XIV <na- 
tionalizarea filozofiei> si vadeste o <ten- 
dinta a gindirii bizantine de a se intoarce 


in sine insdsi si a se reduce numai la. 


spiritualitate> (p. 742). De altfel deca- 
denta politicé a imperiului contrasteaza cu 
marea inflorire culturalaé (p. 740). Acum 
se naste o literatura erotica ce va duce 


‘mai {irziu, prin intermediul cintecului popu- — 
lar, la renasterea poeziei in cadrul noii 


literaturi grecesti nationale. | 

Aceste spicuiri sumare pot da o idee 
asupra cuprinsului, mult mai bogat, al 
expunerii lui André Mirambel. Am fi dorit 
ins4 ca sd gdsim un efort mai sustinut 
in identificarea si evidentierea proceselor 
creatoare care au dus la constituirea lite- 
raturii bizantine, precum si o explicare 
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a faplului ca Bizantul n-a putut crea to- 
tusi, in afara literaturii religioase, o veri- 
tabila beletristicd, o literatura in stare s& 
reflecteze viaja adevdraté a supusilor ma- 
relui imperiu. Ni se pare c& aici ar fi 
trebuit semnalate observatiile lui N. Ior- 
ga, care a scos in evidenté deficienta 
Structural4 a literaturii bizantine: ea n-a 
fost o literatura de mase, o literatura care 
sa reflecte nevoile, aspiratiile, luptele, en- 
tuziasmu] maselor, asa cum a fost in bund 
parte creatia medievala occidentald, ci o 


literatura de curte, o literatura restrinsa 


si mai mult sau mai putin comandat4 de 
sus, un contrafort al puterii imperiale. 


De aceea arata lorga: «aceasta literatura 


nu trebuie s4 fie consultataé din punct de 
vedere al vietii curente a natiunii gre- 
cesti. De altfel, niciodaté Bizantul n-a 
cautat sa redea aceasta viata si pe de 
alta parte niciodaté grecitatea n-a cautat 
in Bizant, in palatele, in scolile si aca- 
demiile sale, realizarea sufletului ei» (op. 
cit, p. 74). «..Nu trebuie uitam 
aceasta literatura care nu venea de la 
masele populare, nu este facuta pentru ele 
si in acest sens ea eSte inferioara litera- 


‘turii occidentale, fiindcé nu se adreseaza 
decit unei: fractiuni a mnatiunii> (idem, 


p. 
Lipsa de legdtura organica cu viata 
poporului, absenta unor afirmari a sufle- 
tului si aspiratiilor maselor a facut din 
literatura bizantina o literatura totusi fara 
radacini si fara priza in suflet. Singura 


literatura religioasd in care s-a refugiat,  - 


cum ardta si lorga, tot ce era viu in 
acest imperiu batrin, va reusi sa intre in 
tesdtura sufleteasca a noilor civilizatii cres-— 
cute in umbra Bizantului, alaturi de acele 
creatii mai mult sau mai putin populare ve- 


hiculate de Bizant, si alaturi de basmele sf 


toate elementele unui folclor bizantin care 


nu si-a gasit inca un loc bine stabilit in 


istoriile literaturii bizantine. Literatura «bi- 
zantina> dezvoltataé mai mult sau mai 
putin la ordinele directe ale.stdpinirii im- 
periale va fi lipsita de forta spirituala si 


viata ce pulseaz& in operele scriflorilor 


din primele patru veacuri, opere in care 
razbate suflul eroic al rezistentei impo-— 


triva persecutiilor, mai apoi constiinta ma- 


relui triumf asupra paginismului si senti- 
mentul ca o noua civilizatie, civilizatia © 
crestind, ia nastere pe ruinele lumii vechti. 
Insfirsit, ii lipseste literaturii bizantine pro- 
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tesiul curajos pind la sacrificii al unui 


Ioan Gura de Aur, aparatorul si tribunul 


s4racimii din Constantinopol in fata splen- 


dorii despotice si arbitrare a puterii im- 


periale. 


O viitoare cercetare a literaturii bizan- 
tine va trebui s4 tind seama neapdarat de 


ceea ce reflecté operele literare, istorice, | 


religioase, din viata politica, sociala, cul- 
turala si religioas4 a imperiului, pentru 
ca in locul unei. istorii literare mai mult 
Sau. mai putin izolate de celelalte rea- 


litati ale vietii * bizantine, s4 avem in 
slirsit istoria literar4 in care fiecare 
pera si fiecare autor sa devina ceea ce 
au si fost: roade si expresii ale realita 
tilor vremii in care au aparut. Fara a ne-- 
glija elementul personal, inzestrarea na- 
tiva, stilul specific al fiecarui autor, se 
impune insa redactarea unor monografii 
Si apoi a unor opere de sinteza la curent 
cu progresele facute de stiinfa istortei li- 
terare in ultimele decenii. 


DAN ZAMFIRESCU 
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RYPHAT MOCKOBCKOM TATPHAPXUM (REVISTA PATRIARHIEI DIN 


MOSCOVA), n-rele 8-12/1958). 


Numarul 8 al <«Revistei Patriarhiei din 
Moscova» din anul 1958 publica pe prima 
pagina Apelul adresat de Sanctitatea Sa 
Patriarhul Alexei si de Sfintul Sinod al 
Bisericii Ortodoxe Ruse cdatre cdpeteniile 
tuturor Bisericilor crestine si catre cres- 
tinii din intreaga lume, reprodus dupa 


«Izvestia® din 25 iulie, nr. 177. In fata © 
-actului de agresiune sAvirsit impotriva Li- 


banului si lordaniei, Biserica Ortodoxa 
Rusa indemna pe crestini si mai ales pe 


conducatorit lor spirituali s@ arate guver- 


nelor care desavirsisera4 agresiunea, ca «da- 


toria lor nu consta in inrobirea prin forta 


armelor a popoarelor mici, ci in usurarea 
soartei lor ca a unor frati ce poarta ace- 
lasi chip al lui Dumnezeu>. : 

_In_partea oficialé se publica raspunsu- 
rile la condofeantele exprimate cu _ prilejul 


fncetarii din viata a Patriarhilor Alexan- 


dru al II[I-lea al Antiohiei- si Vikentie al 
Iugoslaviei, precum si telegramele trimise 


de delegatii care au luat parte la solem-" 
nitatile~ bisericesti ce au avut loc cu pri- 


lejul implinirii a 40 de ani de la resta- 
bilirea Patriarhatului Bisericii Ortodoxe 
Ruse. 

In rubrica <«Viata bisericeasc4> afl4m 
stirea despre hirotonirea arhimandritului 
Alipie ca episcop de Poltava. Tot aici, 


prof. N. Uspenski, care a luat parte la 


Conferinta Bisericilor anglicane din Lon- 
dra, impreuna cu I.P.S. Mitropolit al Bie- 
lorusiei si Minskului, Pitirim, cu P. S. 
Episcop al Smolenskului, Mihail, si cu rec- 


torul Academiei duhovnicesti din Moscova, 


C. 1. Rujitki, 


descrie lucrdrile acestei 
conferinte. | 


I.P.S. Mitropolit Nicolae de Krutita si Ko- 
lomna semneaza predica intitulataé <«Stele- 
le», rostita in biserica Tuturor Sfintilor din 
Moscova. | 

«Din tinmipuri vechi crestine, sfintii 
sint socotiti ca florile vietii noastre, iar 
Imparatia Cerurilor — graddina in care 
cresc aceSte flori. SA cautaém sensul aces- 
tei comparatii. Florile de pe pamint sint 


fn fel de fel. de chipuri; flori de difertte 


forme si parfumuri. Dar toate au ceva 
comun — rdadacina, cu ajutorul careia ab- 
sorb vlaga si substantele necesare cres- 
terti. Si florite duhovnicesti din gradina 
dumnezeiasca au aceeasi radacina prin 
care au crescut, — credinta in Dumnezeu. 


Credinta este marea forta care indru- 
-meaza vointa noastra, mintea noastra si 


inima noastra spre vesnicie si spre Sta- 
pinul ei. Tata de ce Sfintit Parinti din 
veacurile indepadrtate ale crestinismului $i 
predicatorii vremurilor urmatoare au in- 
demnat mereu pe crestini s@ pastreze cre- 
dinta ca pe un dar dummezeiesc>. 

In rubrica intitulata «In péa- 
cii>, se publicd- documentele adoptate de 
Congresul Mondial pentru dezarmare si 
colaborare internationala, care a avut loc 
la Stockholm, precum si cuvintarea tinuta 
acolo de cadtre I.P.S. Mitropolit Nicolae, 


care face si descrierea lucrarilor Congre- 
~sului (16—22 iulie 1958). 


Partea consacrata articolelor este, ca de 
obicei, destul de bogata. Cuprinde: arti- 
colul despre «Schimbarea la fata de prot. 
C. Constantinov, articolul despre «loan 
Botezatorul» de prot. I. Diniko-Nikolski, ar- 


ticolul despre. «Arta la inceputul cresti- 


nismului® de L. Uspenski. Arhimandritul 
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ORTODOXIA 1133 
Leonid, profesor la Academa duhovnicea- mindastirile de curind intemeiate, traduce- 
sca din Moscova, semneaza articolul des- rile complete ale operelor Sfintilor Pa& 
pre «Athosul si monahismul rus». Attorul rinti. Egumenul Ilarion din Novgorod aduce 
' arata ca in vremea introducerii crestinis- de. la Athos opera prea cuviosului Nikon 
mului in Rusia, Athosul isi avea deja glo- — <«Taktion>, care a avut apoi o larga 
ria lui de Munte Sfint, 100 de inalte vir- circulatie, in manuscris. Rusia Moscovita 
tufi ascetice si de viata contemplativa. In- _—intretine legdturi cu Sfintul Munte prin 
data dupa aceasta, s-au indreptat intr-aco- minastirea prea cuviosului Serghie de la 
lo gi rusi doritori de limiste si de viata Radonej. Influenta Athosului s-a exercitat 
duhovniceasca. Impartasindu-se din inalta nu Numai asupra vietii si organizarii mo- 
cultura4 ascetica de la Sfintul Munte, unii nahismului rus, ci $i asupra dezvoltarii 
dintre acestia se intorceau in patrie, adu- unei lrteraturi religioase originale rusesti. 
cind experienta si normele vietii monahale Ce o deosebité insemnatate sint, pentru 
athonite. In acest mod s-a stabilitostrins4  dezvoltarea literaturii vechi religioase ruse, 
legatur4 duhovniceascé intre Athos si mo- operele lui Nil Sorski si ale urmasului sau 
nahismul rus, legatura care nu a slabit © Maxim Grec. Acestia s-au silit s4 intro- 
nici in decursul veacurilor urmatoare; s-a duca in viata monahismului rus ceea ce 
schimbat doar caracterul raporturilor in au aflat mai bun la Sfintul Munte — pas- _ 
dependenta de cerintele vietii duhovnicesti tratorul predaniilor si operelor Sfintilor 
_ din Rusia. Primul monah rus sfintit la § Parinti. In incheiere, autorul se refera si , 
Athos a fost intemeietoru! Minastirii Pe- la legdturile dintre monahismul rus si Mol- 
-cerska de la Kiev, prea cuviosul Antonie. dova. <Athosul — raddcina si izvorul cu- 
El a fost tuns calugaér in mindstirea ru- cerniciel, model de lucrare monahala — a 
seascd de la Athos, a carei intemeiere atras si in decursul veacului al XVIII-lea 
dateaza de la inceputul veacului al XI-lea. pe cei ce ndzuiau spre o adevdarata viata 
Intorcindu-se in Rusia, prea cuviosul An- —=monahala. Atunci, la Athos ca si in minds- 
tonie a adus regulile de viata monahala  tiritle din Moldova unde domnea duhul 
de la Athos. Opera acestui renumit monah Sfintului Munte, au poposit multi calugar’ 
a fost continuataé in Rusia de prea cu-  insetati de o adevarata viata monahala. 
_ viosul Theodosie. In perioada invaziei mon- _— Astfel, in prima jumatate a veacului al : 
gole, legdturile Rusiei cu Athosul au fost XVIII-lea a plecat in Moldova shimonahul U 
~fngreunate, dar nu-intrerupte. Incepind de Vasilie, adeptul ideilor prea cuviosului Nil : 
la jumatatea veacului al XIV-lea, rapor- Sorski. Ideile staretului Vasilie au fost a 
turile monahismului rus cu Sfintul Munte  preluate apoi de ucenicul sdu Paisie Ve-. e 
‘se invioreaza din nou. La jumataiea vea- licicovski, care in 1746, se indrepta spre _ 
cului al XIV-lea au sosit in Rusia monahii Sfintul Munte, asezindu-se in Miéindstirea 4 
athoniti Lazar si Theodosie; ei s-au asezat | Pantokrator, unde a pus bazele scolii de . 
fn nordul tarii si au intemeiat pe insula traducatori si copisti din: literatura Sfin- f 
Murmansk din lacul Onega, Mindstirea A- tilor Pa€arinti. Dezvoltarea mai departe a 
dormirea. Staretul Theodosie este pomenit acestei scoli a avut loc la Minastirea 
ca unul dintre cei/mai invatati monahi. Neamtu din Rominia. Din modestul schit i] 
In timpul lui Dimitrie Donskoi a sosit fa al lui Paisie de la Athos si din Minastirea iq 
Moscova monahul athonit Dionisie, care a § Neamtu s-au reintors in Rusia ucenicii lui, q 
fost indrumat la mindstirea de pe lacul ducind cu ei manuscrisele gi lucrdrile i 
Kubensk. Din aceasta minastire s-au fi- lui originale si imbogatind’ monahismul 
dicat apoi alti intemeietori de mindastiri, rus cu mostenirea literara a Sfintilor Pa- 2 
ca prea cuviosii Dionisie Glusitki, Ale- rinti. «In acest fel, legaturile duhovnicesti 4 
xandru Kustski, Paisie Iaroslavov, sub a si morale dintre monahismul rus si cel i 
supraveghere in Minastirea Kirillo- athonit, in decursul veacurilor X-XVIII, aut 
Belozorski a inceput sa-si desfasoare acti- facut din monahismul rus pastratorul in- 
vitatea sa prea cuviosul Nil Sorski. Prea vataturilor Sfintilor Parinti>. | 
cuviosul Arsenie Konevski, reintors in anul © P. §. Mihail, episcopul Smolenskului, 
1393 de la Athos, introduce in minastirea semneaza utlimul articol, intitulat «loan 
pe care o intemeiazd pe lacul Ladoga, re-  _— Botezatorul si comunitatea Qumran, in 
gulamentul vietii monahale de la Athos. care cerceteazd tema asupra_ posibilitatii 


_ In veacul al XV-lea nu existau inca, in leg&turilor intre activitatea si invatatura 
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Sfintului Ioan Inaintemergatorul si prin- 
cipiile dupa care se conduceau membrii 
comunitaffi Qumran — pe baza manuscri- 
selor si fragmentelor descoperiie pe 
murile Marii Moarte. 


In Bibliografie se recenzeaza edifia fran- 
ceza din 1956 a predicilor I.P.S. Mitro- 
polit Nicolae, apoi n-rul 1 al revistet B1- 
sericii Ortodoxe din Cehoslovacia, «Gin- 
direa Ortodoxa>, precum Si O° lucrare ti 
paritaé de Edith Rothe, in limba germana, 
care cuprinde o culegere de pretioase lec- 


turi religioase. A. Vasiliev scrie, in in-. 
cheierea Bibliografiei, despre incercarea de | 
interpretare a expresiei din capitolul al 


XVI-lea din Evanghelia dupa Matei: 
esti Petru». 


In nr. 9 al <«Revistei Patviartibei din 
Moscova> se publica cele douad referate 


sustinute la Consfatuirea de la Utrecht, 


dintre reprezentantii Bisericii Ortodoxe 


Ruse, I.P.S. Mitropolit Nicolae de Kru- 
lita si Kolomna si P.S. Episcop Mihai al 
Smolenskului si conducatorii Miscarii E- 
cumenice a Bisericilor (7-9 august 1958). 


Temele care au constituit programul Con- 
sfatuirii au fost: 1. Biserica Ortodoxa 
Rusd4 si Miscarea Ecumenica; 2. Problema 
unitafit crestine in apararea si intarirea 


-pacii; 3> Atitudinea Bisericii Ortodoxe Ruse 
fata de viata sociala gsi politica; 4. Con- 
‘siliul Mondial al Bisericilor si unitatea Bi- 


sericii; 5. Solicitudinea obsteasca a Bise- 


ricilor pentru libertatea religioasa. Cele 


douad referate din partea Bisericit Ortodoxe 
Ruse: <«Biseréca Ortodoxg Rusa si Miscarea 
Ecumenica> si «Problema unitatii crestine 
in apdrarea pdacii>, au fost sustinute de 


—LP.S. Mitropolit Nicolae. Lucrarile con- 
sfatuirii s-au desfasurat intr-o atmosfera 
de prietenie. Reprezentantii Bisericii Orto- 


doxe Ruse au vizitat apoi Roterdamu! si 
Haga, unde au oficiat slujbe religioase in 


fata’ membrilor comunitatii ortodoxe. In 


comunicatul care s-a dat la finele consfa- 
tuirii se araté c& aceasta prima intilnire a 
urmarit scopul unei mai bune intelegeri 
reciproce,- care a fost realizat prin schim- 


bul de informatii, $i prin- expunerea reci- 
proc4 a punctelor de vedere ale celor doud ~ 


delegatii. Pastram o profunda grija — se 


-so.une mai departe in comunitcat — peniru 


pacea in intreaga lume, bazal4 pe dreptate 
‘$i libertate. Ambele delegatii au luat hota- 
rirea de a lucra pentru atingerea acestui 
scop. Ele recumosc marea raspundere 


Bisericilor din toate farile de a chema 
guvernele si popoarele din farile lor s& 
faca tot ceea ce este posibil, pentru preve- 


Mirea unui now razboi. In decursul ulti- 


milor ani, Consitiul Mondial al Bisericilor 
si Patriarhia din Moscova au facut schim- 
buri de pdareri asupra importantelor pro- 
bleme internationale .din timpul nostru, ca 
dezarmarea, razboiul atomic si experimen- 
tarea armelor atomice. Sint mecesare gi 
alte consfatuiri pentru realizarea unei in- 
felegeri asupra diferitelor cai spre pace, 
pe care merg fiecare dintre cele dona 
parti. 

Revista. publica apoi o noua cuvintare 
a I.P.S. Mitropolit Nicolae de Krutita si 
Kolonina, intitulata: «Pustnicul, pe care 
a rostit-o in biserica Schimbarea la Fata 


din Moscova. 


In rubrica consacrat4 articolelor cu cu- 


-prins teologic si religios, aflam_articolele: 


«Ziua marii bucuri® si «Taina Crucii>, de 
V. Vedenskii, candidat in Teologie; arti- 
colul despre Prea Cuviosul Pimen cel 
Mare, de N. Popov, candidiat in Teologie; 
articolul despre Marele Staret, prea cu-. 
viosul Nil Sorski, de ieromonahul Ioan 
(Kotlearevski). Din. veremea vechilor. 
rinti $i invatatori ai Bisericii, nimeni nu a 
avut o situatie, un rol atit de insemnat in 
literatura bisericeasca rusd ca Nil Sorski. 
Autoritatea prea cuviosului Nil a crescut 


_-Mereu, cut deosebire in domeniul invata- 


turii. <Pastoralele> si «Regulamentul> sau 
pot fi puse pe pictor de egalitate cu lite- 
ratura patristica. In situatia noua religioa- 


-$@ $1 iStorica din veacurile al XV-lea si 


al XVI-lea, el a fost continuatorul inva- — 
‘taturilor Parintilor Bisericii, urmasul lor 
in indrumarea vietii monahale. Staretii de 
pe Volga l-au recunoscut ca inva{dtor si 


j-au socotit in rindul .Sfintilor Parinti. 


In rubrica intitulaté: «Din viata Bise- 
ricilor Ortodoxe Autocefale» aflam necro- 
logul Patriarhului Vikentie al Serbiei, iar 
in Bibliografie, intre recenzii, este prezen- 
tat. cuprinsul revistei Patriarhiei Romine, 


_«Ortodoxia>, nr. 4 din anul 1957. 


Numéarul 10 al «Revistei Patriarhiei din. 
Moscova> publica la inceput stiri in le- 
gatura cu. alegerea si intronizarea mnou- 
lui Patriarh al Serbiei, Gherman. Apoi 
profesorul A. Ivanov, semneaza un articol 
despre <Legadturile Academiei duhovnicesti 
din Leningrad cu teologii din Apus>. Au- 


forul arata sarcina fundamentala a 
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acestor raporturi consta in realizarea unei 
unitati.religioase a tuturor crestinilor, pen- 
tru care se roaga neincetat Biserica Orto- 
doxa. Eforturile teologilor rusi nu -vor 

.-ramine zadarnice, ci vor contribui la a- 
propierea Bisericilor din Apus si Raséarit, 
pind ce se va infaptui unirea tuturor in- 
tr-o turma si un Pastor, 
Predica semnat&é de I.P.S. Mitropolit 


Nicolae poarta titlul: <Inainte de moarte>. 


Cité vreme nu este inca prea tirziu, spune 
in incheiere marele predicator, cita vreme 
inca tradim, citaé vreme inca sfintele lui 
Dumnezeu biserici deschid portile lor in- 
tru intimpinarea noastra, spre a ne primi 


si a ne hrani cu hrana dummezeiasca,. 


— s& ne pocdim inaintea Domnului. lar 
-pocdinta sa fie ca si inaintea mortii. O 


astfel de pocdinté poate fi numai atunci 


cind omul nu cauta sa se justifice prin ni- 


mic, cind vrea s4 m@rturiseasca toate paca- 


tele si greselile sAvirsite in viata. Si poate 
aceasta va fi chiar méarturisirea dinaintea 
mortii pentru  vreunul dintre noi, cAaci 
numai Domnul stie cind se poate curma 
viata noastra paminteasca. Si inima noa- 
stra in pocdinté va auzi in tainitele -su- 
fletului nostru cuvintele de iertare ale 
Donrului si fagaduinta de a-l lua la E}, 
in Imparatia Sa vesnica, pe acel paca- 


tos, care prin lacrimile pocdintei si prin 
harul ei a stiut sa se curete de caderile 


sale in pacat. | 
In rubrica consacrata luptei pentru pace, 
ni se infatiseaza festivitatea inmindarii pre- 
miului «Pentru. intarirea pdacii intre po- 
poare> profesorului teolog Iosif Hromadka 
(Cehoslovacia). Cuvintul de salut a fost 
rostit de catre I.P.S. Mitropolit Nicolae. 


Intre articolele cu caracter bisericesc a- 


flam articolul despre. <Icoana Maicii Dom- 
nului de la Kazan», de V. Vendeskii; ar- 
ticolul despre <«Sfintul Evanghelist Ioan», 
de N. Ivanov; articolul despre «Arta bi- 


‘sericeasca in epoca Sf. Constantin», de 


L. Uspensky; articolul despre «Mitropo- 
litul Moscovei Platon ca predicator>, de 
K. Skurat. Autorul studiului acesta arata 
c4 in rindul ierarhilor-propovaduitori ai 
Bisericii Ortodoxe Ruse in perioada de 
douad veacuri de condtcere sinodala, unul 
din primele~ locuri revine Mitropoiitului 
-Platon, prea luminaful si talentatul predi- 
cator din a doua jymatate a veacului al 
XVillI-lea si inceputul veacului al XIX- 
lea. Pentru valoarea deosebita a operelor 
gale teologice si literare, Mitropolitul Pla- 
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tom a fost slavit nu numai in Rusia, ci si_ 


departe peste granite. In Roma catolica 
el era socotit cel mai des&virsit ierarh rus; 
in Italia se gravau portretele lui. -Insusi 
Voltaire ii considera asemenea filozofului 


grec Platon. Fiu al unui sarman diac de 


sat, care mergea la scoala cu picioarele 


-goale, Petru Levsin, in monahism Platon, 


a trecut intregul sir de trepte bisericesti 


pina ce a ajuns la rangul de mitropolit. 


Activitatea de predicator a mitropolituluié 
Platon a inceput in anul 1757, cind a 


_ terminat Academia slavo-greco-latina din 


Moscova, si a durat o jum&tate de veac. 
Invataturile mitropolitului Platon consti- 
tuie o pretioasa contributie la comoara 
propovaduirii btsericesti. | 

A. Vedernikov incheie nr. 10, prezen- 


tind cartea prof. Ernst Benz: «Duhul si 


viata Bisericit Orientale>, Hamburg, 1957, 
in care se manifesta o noua atitudine a 


Apusului fata de Ortodoxie. 


«Revista Patriarhiei din Moscova> nr. 


11/1958 publica in Partea Oficial4 tele- 


gramele trimise de Sanctitatea Sa Pa- 
triarhui Moscovei si al intregii Rusii, A- 
lexei, cdatre Presedintele Consiliului de 
Minstri al U.R.S.S., Nikita Serghievicié 
Hrusciov, si catre Presedintele Consiliului 
pentru treburile Bisericii Ortodoxe Ruse de. 
pe linga Consiliul de Ministri al U.R.S.S., 
Gheorghe Grigorievici Karpov, cu prilejul 


celei a 41-a aniversari -a Marti Revolutii 
Soicaliste din Octombrie. Tot aici se pu-. 


blica raspunsurile Patriarhiei din Moscova 
la intrebarile corespondentului din Mos- 
cova al ziarului italian «Avanti», care, in 
legdtur4 cu incetarea din viata a Papel 


Piu al XII-lea, s-a adresat catre Patriarhia 


din’ Moscova cu intrebdrile: Ce aspecte 
din activitatea lui Piu al XII-lea au trezit 
cel mai mare interes in Biserica Orto- 
doxd, in sensul apdrarii valorilor omenesti 
care ii sint scumpe?, si Ce previziuni s-ar 
putea face in ajunul intronizarii noulut 
Papa? Patriarhia din Moscova a raspuns 
c4, fara a intra in aprecierea operei dim 
viata lui Piu al XlIlI-lea, «nu uita che- | 


mirile sale crestine’ indreptate impotriva 
-nebunelor amenintari cu razboiul gi folo- 


sirea armei nucleare. Requiescat in pace>. 


Alegerea noului Papa este o lucrare m- 


ternd exclusiva a Bisericti Romane. In 
vremea noastr4 agitaté, cind asupra ome- | 
nirii atirna amenintarea unui nou rdazboi, 
si cind crestinii trebuie sa depuna efor- 
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tri uriase spre a mentine pacea pe pa- 
mint, Patriarhia din Moscova _ hrdaneste 
nadejdea ca noul Papa ales, urmind proo- 
rocului. din vechime, va binevesti pacea 
«pentru cei departe si de aproape>» 
(Isaia LVII, | | 

Nicolae publica pre- 
dica cu titlul: «Indelunga rabdare>, ros- 
lita in biserica Schimbarea la Fata din 
Moscova. 

Rubrica apararea pacii> cuprinde ur- 
matoarele articole: «Despre raspunderea 
crestind>; «Pacea trainica este posibila>; 
«Legea de aur a vietii pasnice>, dintre 


care ultimele doud reproduse din revista 


Bisericii Bulgare <«Vestitorul Bisericii>. 

Printre studii aflam: «Studiul despre 
Cosma si Damian> de V. Vedenski, «In- 
vatatura despre caracterul. si cuprinsul 
icoanei>, de L. Uspenski, «Rugdaciunea 
crestina> de K. Skurat, «Despre tratativele 
dintre catolicii vechi si Biserica Ortodoxa 


Rusa, de prot. A. Sergheenski. Din cele 
_aratate in acest articol se vede ca Biserica 


Rusa a fost totdeauna gata sa contribuie 
la apropierea cu vechii catolici. Gasim 
apoi o dare de seama despre felul cum 


desfasurat festivitatile in legdtura cu 
implinirea a 1500 de ani de la inteme-- 


ierea Tbilisului, capitala Gruziei. In fine, 
M. Dobrinin semneaza_ ultimul articol 
despre Biserica Copta In timpul de fa- 
1a, patriarhului copt i se supun 18 epis- 


-copi, dintre care sase poarta titlul de mi- 


tropolit. Patriarhul insusi conduce eparhia 
de la Cairo. #itlul de episcop il au si 
staretii din 4 mari mindastiri si anume: 
Mindstirile Sf. Antonie, Sf. Pavel, Mu- 
harak si Baramus. Viata monahala se des- 
fasoara in citeva mindstiri din Cairo. Alte 


4 se afla in pustiul Nitriei, doua se. afla 


in pustiul Arabiei, in drumul spre Marea 
Rosie, o alta in Egiptul superior. Minas- 


tirea Muharak cautaé sda reinvie traditiile 


Sf. Pahomie, monahii lucreaza cu sirgu- 
inta pamintul si desfasoara o munca edu- 
cativa; numdarul monahilor se ridica la 


600. In Biserica Copta exista institutia — 


«horepiscopilor®>. Horepiscopii sint miona- 
hii care din punct de vedere administra- 
tiv sint ajutorii episcopilor. Din rindul lor 


se aleg candidatii la catedrele episcopale. 


In fiecare oras -al eparhiei se afla un 
horepiscop care reprezintaé pe _ episcopul 


-conducdtor. Numéarul clericilor se ridicad 
la 9@0, iar al bisericilor la 500. La Cairo © 


este un seminar pentru slujitorii biseri- 


cilor, o scoala duhovniceascé si citeva 
scoli medii pe ling& mindastiri. Prin in- 
vatatura de credinta, prin Taine, prin sfinta 
Slujba si prin organizarea canonica, Bi- 
serica Copté in multe privinte este 


| piata ‘de Ortodoxie. 


In Bibliografie ni se prezintd Tipiko- 
nul si Trebnikul, editate de Patriarhia din 
Moscova. I. Ivanov recenzeaza revista teo- 
logicé rominaé <«Studii Teologice> nr. 3-4 
din 1958. 


Num@rul 12 al «Revistei Patriarhiei din 
Moscova> publica la inceput scrisoarea de 
felicitare trimisé. de Sanctitatea Sa Pa- 
triarhul Moscovei si a! intregii Rusii, Ale- 
xei, catre Prea Fericitul Hristofor, Papa 
si Patriarh al Alexandriei gi al intregii 
Africi, cu prilejul implinirii a as de ani de 
Slujire arhiereasca. 

In rubrica «Viata Bisericeasca> se des- 


criu festivitatile care au avut loc in ora- 
sul Vladimir, cu prilejul implinirii a opt 


-veacuri de la fundarea catedralei - Ador- 


mirea; catedrala a fost intemeiata, dupa 
cum spune cronica, in anul 6666 (1158), 
de catre kneazul Andrei Bogoliubski. Tot 
aici se publica si necrologul Arhiepisco- 
pului Rostovului si Novocercaskului, Fla- 


-vian, incetat din. viaté la 7 octombrie 1958. 


LP.S. Mitropolit Nicolae publica predica 
cu titlul «In ajun>, in ajunul A- 
nului Nou. | 


In rubrica «In apdrarea pacii» ‘aflam ar- 


ticolul prof. Hr. N. Ghiaurov, reprodus © 


dupa <«Vestitorul Bisericii> din Sofia. «Pa- 


cea este, spune autorul, unul dintre cele 


miai de seama bunuri ale omenirii. Ea fi 
da posibilitatea sa lucreze, sA creeze, s& 
construiasca. Cele mai importante infaptu- 
ifi ale culturii omenesti s-au realizat a- 
tunci cind oOamenii au avut posibilitatea 
Ss4 lucreze in timp de pace. Dezbinarile 
st ‘razboaiele nu numai ca nu dau posi- 
bilitate oamenilor s4 lucreze gi sa creeze, 
dar eie nimicesc si tot ceea ce s-a creat. 


timpul razboaielor se cheltuiesc ‘uriase 
mijloace si se aduc jertfe uriase. Astazi 


insd, nici nu ne putem inchipui ce distru- 
geri si ce jertfe ar aduce omenirii noile 
arme atomice $i hidrogenice. De aceea, 


toate eforturile trebuie depuse pentru a 


opri producerea unor astfel de arme. Toti 


cei ce vor sd pastreze comorile culturale 


create de omenire pind in prezent gi sa 
crufe omenirea de ingrozitoare jertfe, tre- 
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buie activeze temeinic pentru intdrirea 
pacit intre popoare. 
In partea consacrata studiilor, P. Iva- 


nov semneaza studiul «Despre Sfintul Ni- 
colae, Arhiepiscopul Mirelor>; prot. K. 


Constantinov ne infatiseaz& viata si fap-— 
tele sfintelor marilor mucenite Ecaterina 


si Varvara; N. Popov ne infatiseaza chi- 
pul Sf. Ambrozie. L. Uspenski trateaza 
despre cel de al saptelea Sinod Ecumentic 
si dogmele despre cinstirea icoanelor; iar 
~V. Teplov semnaeza un articol in amin- 
tirea P.S. Mihail episcopul Simferopolului. 
In rubrica intitulaté: «Din viata Bise- 
ricflor Ortodoxe Autocefale>, aflam date 


despre foul Patriarh al Serbiei, Gher-- 


man, a carui alegere a avut loe la 13 
septembrie 1958. In cuvintarea rostita in- 
data dupa alegere, Sanctitatea Sa Patriar- 
hul Gherman a precizat programul- acti- 


 -vitatii sale in calitate de patriarh: intari- 
rea credintei crestine; adincirea bunelor 


raporturi si a colabordrii intre Biserica 


Ortodox4 Sirba si Stat; intretinerea ra- 


porturilor fratesti cu celelalte Biserici or- 
si continuarea lucrarii inceputa in 


HEPROBELIE BECTHHE 


Bisericé in domeniul administrativ, cul- 


tural si organizatoric. 

In rubrica: «Din viata cultelor straine> 
aflam stiri despre alegerea noului episcop- 
prezident al Bisericii Episcopale din A- 
merica, in persoana fostului episcop de 
Missuri, Artur Karl Lihtenberger. Prot. A. 
Sergheenko semneaza articolul despre ra- 
porturile dintre vechii catolici $1 Bisericile 
Ortodoxe locale. 

In Bibliografie ni se prezinta al IV-lea 
volum de Cuvintari (1954-1957) ale I.P.S. 


Mitropolit Nicolae, care a aparut in editu-— 


ra Patriarhiei din Moscova; in anul 1958; 
se recenzeaza nr. 3/1958 al revistei «Gin- 
direa Ortodoxa>, revista teologica a Bi- 
sericli Ortodoxe din Cehoslovacia; se re- 
cenzeaza, de asemenea, cartea despre Sfin- 
tul Serghie si viata spirituala rusd, apa- 
ruta in Franta, in seria «Maitres  spiri- 
tuels>, scrisa de Petru Kovalevski, care 
are meritul de a aduce la cunostinta apu- 
senilor date despre vin duhovniceasca 
rusa. 


1. NEGRESCU 


(VESTITORUL BISERICESC ), Organul Bise- 


ricli Ortodoxe din Polonia, nr. 1-9/1958. 


Nr. 1-2 al revistei <«Vestitorul Bise- 
- ficesc> incepe cu o dare de seama asu- 
pra slujbelor religioase s@virsite de In- 
tiistatatorul Bisericit Ortodoxe din Polonia, 
cu prilejul Anului Nou si Botezul Domnu- 
lui si a slujbei savirsite de slujitorii cate- 
dralei cu ocazia zilei numelui Intiistata- 


torului lor (19 ianuarie, Prea Cuviosul. 


Macarie cel Mare). Urmeaza o stire deo: 


sebit de interesantaé: Academia Teologica 


_Protestanté si a Vechilor-Catolici de la 
Hilit, o localitate in apropierea Varsoviei, 
a inaugurat in cadrul ei gi o sectie de 
Teologie Ortodoxa, intitulindu-se mai de- 
parte «Academia de Teologie Crestina». 
Sectia aceasta funcfioneaza deocamdata 
in localul Seminarului din Varsovia, de 
sub conducerea Mitropoliei orfodoxe. Ra- 
porturile intre protestanti, vechi-catolici si 
ortodocsi sint astfel foarte cordiale, ele 
manifestindu-se nu numai prin studii la- 
olalta, cit si prin reuniuni si vizite prie- 
tenesti, ca cea facuta la Hilit de studentii 
ortodocsi de sdrbatorile Craciunului si cea 
facuta la. 2 februarie 1958, ortodocsilor de 
c&tre studentii protestanti si vechi-catolict. 


Dupa aceste stiri urmeazd Cciteva arti- 
cole de popularizarea invataturii crestine 


si de descifrare a sensului crestin al vietii. 


Astfel, Prot. N. Lencevschii scrie ‘despre 


-«Acoperamintul binefacator>, in care in- 
fatiseaza, pe temeiul profetiilor si al sluj-- 
belor Bisericii noastre, un istoric al vietii 


Mintuitorului de la Nastere si pina la In- 


viere. Autorul conchide: «Pe inaltimile Gol- 
gotei s-a intemeiat de catre Mintuitorul, 


prin jertfa Sa, Acoperamintul acela — pa- 


_vaza aceea care cuprinde intreaga 


Si apdra si pazeste pe toti credinciosii de 
tot raul, daruindu-le bucuria cea vesnica 


in Hristosul cel- ingropat si inviat». 


Igumenul Atanasie Cudiuc continua «Ex- 
plicarea Sf. Liturghii», tratind in acest nu- 
mar despre <Liturghia credinciosilor>. A- 


celasi autor, intr-un alt articol, cautind : 


sa4 arate cum trebuie s& se desfasoare 


«Viata dup& Tipicul Bisericii», 


despre «Rinduiala insemnarii numelui 
cel nou nascut gi alegerea numelui>. tn. 
semnarea numelui, zice autorul, dupa rin- 
duiala Bisericii din Catalogul sfintilor tsi 
are rost, intrucit ‘Sfintul, al carui nume il 
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porti, este mijlocitor. si ocrotitor cerésc, 


iar cu pilda vietii sale este o scoala, po- 


_trivit careia noi puiem strabate calea aces- 


tei vieti. 

Prot. A. Savici, intr-un eseu intitulat 
«Fericirea>, incearca se rezolve intelesul 
tainic al. cuvintului <fericire>, care este 


inteles si rastalmacit in fel si chip. Con- 


cluzia la care ajunge, este: fericirea nu-si 
are temeiul in noroc, in bogatie, in cinste, 
in belsugul bunurilor si desfatarilor 


mesti sau slava lumeasca, nu! Feri- 


cirea poate fi ajunsa si traité de om nu- 


mai atunci cind el se apropie de Chipul 


si Asemanarea, dupa cdte este zidit, de 


Izvorul luminii, binelui gsi al bunatatii — 


de Dumnezett. Fericirea unui credincios 
este in Dumnezeu. Ioan de Kronstadt zice: 
«Fericirea si bundstarea este tinta ome- 
nirii de totdeauna. Cu totii o cautam, insa 
aproape intotdeauna nu acolo unde ar 


trebui cautata. Ea se gaseste $s paginile 


Sf. Evanghelii>. 


Urmeaza <«Descrierea unei calatorii prin 
Rominia> (semnat L.B.), in care autorul 
descrie calatoria~ pe care a facut-o prin 
Cehoslovacia si Ungaria in Rominia. In- 


sista indeosebi asupra catedralei ortodoxe © 


din Timisoara, unde a asistat la slujbele 
religioase si a fost patruns de cintarea 
noastra bisericeasca. Autorul isj incheie 
descrierea cu. cuvintele: Rominia se 


‘simte o deplina Ibertate religioasa, a- 


proape zilnic se aude dangatul ciopotelor; 
bisericile sint pline de credincios-inchina- 
fori?. 


Seria articolelor riches eseul «<Chipul 


-ético-religios al lui T. Seocenco», in limba 


ucraineana, semnat de <P. D», in care se 


oglindesc nevointele poetului pentru apa- 


rarea fratilor sai oprimafi de <pani> (bo- 
leri). 


Numdarul acesta se cu citeva re- 


comandari pentru fapte bune, prin citeva 


informatii (despre implinirea a 450 de 
ani de la construirea Catedralei Sf. Ar- 
hangheli din Moscova), iar la urma se ga- 
seste Predica din saptamina brinzei ~— la 


-vecernie — despre iertarea celor care ne-au 


gresit noua, de I.P.S. Mitropolit Macarie. 


In nr. 3 al revistei, gdsim la inceput o 
seama de stiri din viata bisericeasca a 
Bisericii Ortodoxe Polone si a legdaturilor 
ei cu celelalte Biserici Ortodoxe, dupa care 
intilnim o seama de articole semnate de: 


Ioumenul Atanasie Cudiuc, <lisus Hris- 
tos — idealul desavirsirii morale», in care 
autorul descrie viata Mintuitorulu?, insis- 
tind asupra_ trasaturilor caracteristice 
vietii sale pamintesti, si incheie astfel: 
treaga viata a Mintuitorului este un 
blou de frumusete duhovniceascd, fara de 
pereche. Niciodaté vreun om nea trait atit 


de bmefacator, fara de pacat gi in sfinte- 


nie ca Mintuitorul Hristos. El n-a dat ni- 
ciodata prilej de nedreptate, nu a_ prici- 
nuit nimanui vreun rau sau vreo insultd, 
a fost strain de rautale si suparare $i in 
intreaga Lui viata nu vom gdasi un cu- 
vint sau un gest nepotrivit. El a invatat 


- Ca gi omenirea sa fie blinda-si smerita 


luind ca model exemplul vietii’ Sale. El 
a pus smerenia la temelia intregii inva- 
taturi crestine si a vietti omenesti. Omul, 
oricine ar fi el, nu se poate, desigur, egala 


cu Mi ntuiotrul, dar- a tinde spre acest 


ideal si a-| urmari, omul poate si e dator 
s-o facé! Acest lucru ar schimba fata pa- 
mintului ! 


Sub titlul céa 
Parintele prot. Lencevskii face istoricul obi- 
ceiului nostru crestin de a savirst demia 
in vinerea a cincia din Postu! Mare, seara, 
numitaé «Lauda Maicii Domnului>. Aceasta 


rinduiala incepe de prin sec. al VIlI-lea, 
in amintirea minunilor savirsite de icoana 


Maicii Domnului din biserica «Vlaherna>, 
de la Constantinopol, care poarta numele 
«Odihitria® — conducdtoarea, aparatoarea. 
acestor minuni, Constantinopolul 


a fost de mai multe ori scapat de impre- 
‘surarea dusmanilor. 


Cu acest prilej, diaconul Grigorie din 
Pisidia, immograful, a alcdtuit neintre- 
cutul Acatist al Maicii Domnului, iar rin- 
duiala Laudei de prin secolul al IX-lea 
s-a generalizat in intreaga Biserica Or- 


todoxa. 


Icoana Maicii | Domnului <Odihitria>, 
dupa c&derea Constantinopolului a fost 


dusa la Athos, iar de acolo, in sec. al 


XVII-lea, sub patriarhul Nicon a fost dusad 
in Rusia. 

Parintele igumen Atanasie Cudiuc con- 
tinua «Explicarea rinduielii Dumnezeiestii 
Liturghii>, tratind despre Savirsirea Tai- 


nei Sfintei Euharistii. 


‘Rostislav Kazlovschii, student al Acade- 
miei Teologice din Moscova, publica un 
studiu intitulat «Cuviosul Nestor, cronica- 
rul> gi «Povestirea anilor trecuti». Auto- 
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rul face un istoric scurt asupra cronicilor 
anterioare secolului XII, cind traieste cro- 
nicarul Nestor, si de care acesta a tinut 
seama in povestirea sa. Continua apoi cu 


scurta biografie a cronicarului, si con- 


_chide~ca Nestor, pentru vremea sa, a fost 


un om cu temeinice cunostinte in mai 


multe domenii. Invatase si limba greaca, 
pe care o foloseste din plin la lucrarea 
«Povestirii> sale. 

<Povestirea> lui Nestor este o lucrare 
capitala istoricé, pe care nimeni dim cei 
ce s-au ocupat $s Se vor ocupa de Rusia 
n-o pot ignora. Insemnatatea mare a aces- 
tet cronici este vadita si prin faptul ca 
ea este tradusa in mai multe limbi straine 
* spre a putea fi folosité ca izvor istoric. 
Urmeaza predica ocazionala a Prot. Pe- 
tre Gutchevici, rostita in fata clericilor din 
_protopopiatul Bielostok, adunati pentru 
_ marturisire si impartasire in saptamina a 
patra a Postului Mare. 
Numarul acesta al revistei se incheie cu 
citeva recenizii asupra unor reviste si jur- 
male bisericesti, care sosesc la redactia ei. 


Cu prilejul s&arbdtorilor Sfintei Invieri 
a Domnului si Mintuitorului nostru lisus 


Hristos, revista oficial4 a Bisericii Orto- © 


doxe din Polonia a aparut in numar dublu 
(4-5), cuprinzind in mare parte material 
cu caracter pascal. 

Astiel, in partea oficiala gasim Pasto- 
rala de Pasti, in.patru limbi, a I.P.S. Mi- 
tropolit Macarie, precum si textul fratestii 
salutari intru Hristos, trimis4 de I.P.S. Sa 
cu prilejul Invierii Domnului, tuturor ca- 
peteniilor Bisericilor Ortodoxe. 

Tot in partea oficiala este publicata si 
scrisoarea adresata Bisericii Ortodoxe Ruse 
de catre Sfintul Sinod al Bisericii Orto- 
-doxe Polone, cu prilejul implinirii a 40 
de ani de la restabilirea Patriarhatului rus, 


 precum gi o scrisoare adresata Sanctitatii 


Sale Patriarhului Alexei al Moscovei si 
intregii Rusii, care si-a sarbatorit jubi- 
leul de 45 de ani de cind se afla in ‘taut 
arhieriei. 

In rubrica <Viata bisericeasc4> este a- 
nuntata deschiderea sesiunii Sfintului Si- 
nod si acordarea titlului de Sernepinrny. 
episcopului Gheorghe de Lodzi. 

Urmeaza apoi articolele in legatura cr 
sarbadtoarea Pastilor: Ginduri pentru zilele 
sdptdminii Patimilor si ale Sfintelor Pasti, 
de egumenul Atanasie, Pastile lui Hristos, 


de A. ‘si Acoperdmintul dum- 


nezeiesc, de prot. N. Lencevschii, in care, 
pe.baza textelor biblice si imnografice, se 


@rata semnificatia Golgotei, bucuria 


vierii si obiceiurile de Pasti din Polonia. 
Arhim. Leonid Po'eacov publica articolul © 
despre Prea Cuviosul Nil Serschii, pe care 
l-am mentionat cu alt prilej, dupa revista 
cehoslovacé «Gugetarea ortodoxa». Prot. 
Viadimir Doroschevici publica prima parte 
din darea de seama despre Solemnitdtile - 


_ bisericesti de la Moscova, prilejuite . de 


implinirea a patruzeci de ani de la rein- 
fiintarea Patriarhatului rus, iar V. L. face 
un impresionant necrolog protopresbiterului 
Terentie Teodorovici, fost slujitor conduca- 
tor al catedralei mitropolitane din Varso- 
via, omorit in bombardamentele germane | 
de la 1 septembrie 1939, o proeminenta fi- 
gura bisericeascd, ramas4 vesnic in. amin- 
tirea credinciosilor. | 

Numarul se incheie cu Reguii de com- 
portare in bisericd in timpul slujbelor, for- 
mulate de egumenul Atanasie (Cudiuc), pe 
baza invataturii Sfintilor Parinti Si a ae 
ticil bisericesti. 


N-rul 6 cuprinde in partea oficiala Che- 
marea pentru apararea pdacii, adresata lu- 
mii crestine de catre conducatorii $i 
delegatii Bisericilor ortodoxe, cu _prile- 
lejul intilnirii de la Moscova, la 40 de 


ani de la reinfiintarea Patriarhatului rus. 


Prot. N. Lencevschii descrie, in rubrica 
«Viata bisericeascd>, pelerinajul facut cu 
elevit, Seminarului Teologic din Varsovia 
la smgura mindastire de cdlugari ortodocsi 


din Polonia, lablocinsc. Tot in aceasta ru- 


brica se face descrierea vizitei canonice 


- facuta de episcopul Stefan de Vrotvlav in 


orasul Valbjih din voievodatul Vrotvlav. 
Sub titlul «Adormirea intru Domnul a 
Patriarhului Alexandru al Antiohiei», in 


_rubrica «Din viata Bisericilor autocefale> 


se da biogralia decedatului patriarh, scofin- 
du-se in evidenta trasaturile lui de iscusit 


ocirmuitor $i mare ambasador al Orto- 


doxiei. 

In cadrul articolelor, se reproduce dupa 
«Jurnalul Patriarhiei din Moscova>, cuvin- 
tarea rostita de I.P.S. Mitropolit Nicolae 


al Krutitelor si Kolomnei la solemnitatile 
-de- la Academia Teologicé din Moscova 


(13 mai 1958), cu prilejul serbarilor ani- 
versare amintite mai sus. P.C. egumen A- 
tanasie Cudiuc publica in continuare Til- 


_¢cuirea Sfintei Liturghii pe intelesul tutu- 


ror; De asemenea, prot. Vladimir Doros- 
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chevici continua darea de seama despre 


-Solemnitdatile bisericesti din Moscova.: 
In incheiere se publica o dare de seama 


de sfirsit de an la Seminarul Teologic 


Varsovia. 


Nr. 7 din <Vestitorul Bisericesc» oublica 
in primele pagini stiri in legatura cu bio- 
grafia, incetarea din viata si inmorminta- 
rea Sanctitatii Sale Patriarhului Vichentie 

al Bisericii sirbesti. 

Mai departe, seria articolelor o ‘deschide 
Parintele Prot. N. Lencevschii, care, sub 
titlul «Doctor fard de argint» descrie pe 
’ Jarg viata, minunile si patimile Sf. Pan- 
feleimon, aratind cum crestinii de pretu- 


tindeni il cinstesc cu multa evlavie si cu- 


viinté anual la 27 iulie, ziua decapitarii 
sfintului. 

Urmeaza «Descrierea vietii Prea Cuvio- 
Sului Serafim de Sarov>, in limba  ucrai- 
neand, facuta de I. Maximco. Prea Cuvio- 


sul Serafim (1759-1833) a fost canonizat 


inca din anul 1903. Chipul lu? traieste ves- 
nic, mai ales in sufletele credinciosilor u- 
crainieni. El a fost si ramine pentru tot 
pilda de sfintenie, bunatate si dragoste. 
«Cind eu nu voi mai fi, spunea sfintul, sa 
veniti la mormintul meu. Orice ati avea 
pe suflet orice vi s-ar intimpla,- orice 
necaz de veti avea, veniti la mine si adu- 
ceti-va durerile voastre.. Dupa cum at! 
vorbit cu mine in viata, asa sa vorbiti in- 
totdeauna. Eu pentru voi sint viu acum si 
voi fi si voi ramine viu pentru vecie!>. 

Pr. Prot. Vigdimir Doroschevici isi ter- 
_-mina& acum descrierea participarii sale la 
<Festivitatile bisericesti din Moscova>, ca 
$i vizita de la Chiev, unde au cercetat tre 
mindastiri si mai multe biserici. Impresiile 
profunde, ce i-au ramas autorului dupa 
serbarile bisericesti de la Moscova, se pot 
deduce din cuvintele de incheiere: «...Mul- 
tumesc Jui Dumnezeu pentru toate pe care 
‘Je-am vazut si le-am trait la poporul rus 
teofor... 
mit pentru toate ce se fac in Biserica Rusa 
pentru binele ei si al Ortodoxiei in ge- 
neral !>. 

La rubrica «Jn apdrarea pdcii>, sub ti- 
tlul «Congresul pdcii de la Stockholm», 
se publica o scurté dare de seama despre 
lucrarile acestui Congres, care s-a tinut 
fin Suedia de la 16 pind la 22 iulfe 1958. 
In incheierea acestui numar se publica 
un necrolog pentru —Protoiereul Nicolae 


Rudecico, semnat de Prot. N. Crucovschii. 
Q 


Grabarca din Voievodatul 


mint», Prot. 


Sint profund satisfacut si multu-— 


N-rul 8-9 al- revistei incepe cu un ar- 
ticol intitulat: «Pe muntele cel sfint>, 
care Prot. N. Lencevschii face o dare de 
seama despre vizita canonica, facutaé de 
Intiistatatorul Bisericit Ortodoxe Polone, 
I.P.S. Mitropolit Macarie, la minastirea de 
maici, infiintataé nu de mult pe Muntele 
Bielostoc. In 
legaturd cu sfintirea acestui munte, s-a 


_pastrat o cronicaé veche, care glasuieste ca 


in 1710 in aceste locuri a bintuit o epide- 
mie groaznica: oamenii mureau in asa de 


mare numéar, incft nu se putea dovedi sa 


fie inmormintati Si iaté ca in urma unei 
minuni, toti care se refugiau in acest 
munte, unde astdzi este Biserica minas- 
tirii cu hramul <Schimbarea la Fata», se 
salvau, iar cei ce veneau bolnavi aici, se 


vindetau. 


Mai departe, in fegaturd cu 
Maicii Domnului (8 septembrie), Parin- 
tele Arhim. Leonid face un scurt istoric al 
sarbatorit. 


Sub titlul de <Dumnezeiescul acopera- 
N. Lencevschii, ‘cu prilejul 
sarbatorii Adormirii Maicii Domnului, face, 
pe temeiul rinduielilor bisericesti $i a Tra- 
ditiei, o descriere a vietii Maicii Domnu- 
lui din-cei din urma ant ai vietii sale, sub- 
liniind ca, anume bogatia datelor din a- 


-ceste izvoare, a si stat la temelia bogatelor 


iconografii vechi si noi, 
iconografia Adormirii. 


Urmeaza un documentat studiu al Prot. 
V. Sestac, intitulat «Prea Cuviosul Simeon 
Noul Teolog despre slujirea pastorala>. — 

Sf. Simeon Noul Teolog a trait prin sec. 
X-XI. Dupa 30 ani de la moartea sa, a 
fost canonizat, atribuindu-t-se, pentru lu- 
crarile lui, numele de «Nou! Teolog». A 
lasat multe. scrieri, care s-au raspindit in 


in legatura cu 


lumea erestind, traducindu-se. Teo- 
_logia lui mistic& este asa de inalta, incit 


«nu pentru fiecare este accesibila>, zice 
Niceta Sthetatos, ucenicul SI. Simeon, care 
i-a scris si viata. 


Putini sint cei ce cunosc. invatatura des- 
pre preotie a marelui ascet si pustnic, 2 
neintrecutului mistic ortodox, care s-a- in- 
vrednicit de daruri si bunuri duhovnicesti, 
care este Sf. Simeon Noul Teolog. Si ace- 
stea mai ales ca Sfintul nostru a fost 
singur preot timp de 48 ani. Cité lumina 


$i citaé experient4 sfinta |... 


Cugetind asupra preotiei, Sf. Simeon in- 
deamna pe candidatii preotiei se im- 
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brace in smerenie stricta si adevdrata. Si 
aceasta mai intii de toate. Apoi, zice el, 


ar trebui saL gdasesti pe Hristos, te 
unesti cu El, s4 traiesti in El si El in tine, 
s4-I1 cunosti, fara nici o scapare, invata- 
tura, sa-ti gasesti pentru aceasta un. du- 
hovnic, care sa-ti fie in toata preotia ta 
indrumator..., sa inveti, s4 ajungi «slobod 
intru Hristos» si abia atunci — si atunci 


cu fricé si cu cutremur — sa pdasesti pe 


drumul de a indruma pe altii..., fiindca 
este «fara de minte si un nebun acela 
care, fiind rob, se apucd sa eiibereze ro- 
-bii, indradzneste sa rivneasca la puterea 
stapinului saul... 


«A te apropia de preotie nepregatit si 
neimbdaiat mistic, de toate darurile cre- 
dintei noastre, este de-a dreptul o cute- 
zanta, zice Sfintul. Dintii tu trebuie sa te 


-simti pe calea mintuirii si abia atunci sa 


cutezi a duce pe acest drum si pe altii!... 
De aceea nimeni din cei ce nu s-au facut 
partasi Harului lui Dumnezeu — trait si 


simtit — sa nu indrazneasca a pdasi ca 


invatator pe amvonul Bisericii lui Hris- 
tos, ca sa nu-si agoniseascA osinda lui 
Dumnezeu. Asa, unij iscusiti in fuvint, 
care n-au avift Haru! lui Dumnezeu, au 
devenit mari eresiarhi, iar altii au cazut 
-rusinati in fata ereticilor!..> | 


IIPABOCHABHAS MBICIb  (GINDIREA ORTODOXA), revista teolo- 


Sfintul Simeon a invatat ca preotul tre- 
buie sa predice necontenit. Slujirea preo- 
teaseca este infaptuirea deplinad a dragos- 
tei, aici pe pamint. 

‘Multe si neintrecut de frumoase_ sint 
florile invataturilor asupra preotiei, ldsate 


noua de Sf. Simeon, care le-a trait si ve- 
_rificat singur cu experienta celor 48 de 


ani de preotie. 
De aceea, Sfintul Simeon indeamn4 ca 


nici un pastor sa nu indradzneascad a trai 
gi pastori fara duhovnic. Acesta trebuie 


sa-i fie intotdeauna drept o piatra de in- 
cercare, drept un indreptar si indrepta- 
tor!... De aceea, Sfintul Simeon ii si cere 


-duhovnicului sa indure pentru fiul sau du- 


hovnicesc tot atitea suferinte cite a indurat 


gi Mintuitorul pentru omenirea intreaga. 


Dupa acest articol, urmeaza stiri despre 
hramul dintr-o parohie — Tocar —, de pe 
granita cu U.R.S.S.; despre conditiile de 


intrare in scolile bisericesti si altele. 


Numarul se incheie cu o predicd la 
Schimbarea la Fata, de Mitropolitul Maca- 


rie, $i un necrolog pentru Protoiereul Ni- 


colae Bogdanovici din orasul Zabludovca, 
voievodatul Bielostok, care moare in vir- 
- sta de 77 ani, dupa o preotie nepatata de 


50 de ani. 


 gic& a Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia, n-rele 3 si 4/1958. 


In articolul de fond din nr. 3/1958 al. 


_tevistei <«Gindirea ortodoxd>, editatg@ de 


Biserica Ortodoxa din Cehoslovacia, prot. 


I. Novac trateaz4. despre «Responsabilita- 


tea crestinilor in vremea de azi>. Autorul 


argumenteaza cu temeiuri biblice autorita-. 
tea omenirii si raportul de fratietate in-— 


tre oameni, care decurge din aceasta. Bi- 
blia marturiseste ca omenirea este opera 
- lui Dumnezeu, care a creat pe unicul pro- 
toparinte Adam. «Dumnezeu dintr-un singe 
a facut tot neamul omenesc, ca sda locu- 
iasca peste toata fata pamintului..., si noi 
neamul lui sintem», spunea Sfintul Apos- 
tol Pavel, in cuvintarea rostita in Areo- 
pagul din Atena (Fapt. Apost., XVII, 26, 
28). Deci, din punct de vedere biblic, ra- 


portul dintre oameni nu poate fi decit de — 


fratietate, care sta la temelia moralei cres- 
tine, si indeosebi a. iubirii: «Porunca noua 
dau voud, sa va iubiti unii pe altii... Dupa 


aceasta vor cunoaste toti ca sinteti uce- 


nici ai Mei® (Ioan XIII, 34-35), Din a- 
ceast4 fratietate si din iubirea legata de 
ea ia nastere sentimentul responsabilitatii 


crestine. Responsabilitatea in crestinism, 


privind pe om sub toate raporturile, a luat 
si un aspect social (Fapt. Apost. II, 44- 


45; IV, 32-35). Mintuitorul n-a dispretuit 
-lumea, n-a indemnat pe nimeni sa fuga 


de ea, ci dimpotriva. Dupa cum remarca 
Mitropolitul Nicolae al Krutitelor, Biserica 
crestind nu se poate dezinteresa de viata. 


Mai ales in vremea. de azi, toti oamenii 


sint responsabili fata de viata omenirii 
si acest lucru trebuie inteleaga in- 
deosebi crestinii. Daca ei vor tacea in fata 


pericolelor dezastruoase care ameninta o- 


menirea in vremea de azi, se vor face vino- 


vati fata de Dumnezeu gsi oameni pentru 


lipsa de responsabilitate. Pacea lumii nu 
poate fi ldsata la bunul plac al dusmani- 
lor ei. De aceea, crestinii au datoria sfinta 
de a lupta cu toat4 convingerea si cu 
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142, 


toate puterile 
tru. pace, pentru fericirea si mintuirea o- 
-menirii. ( | 
Printr-un destul de interesant, 
privitor la «Problema libertatii vointei si 
crestinismul>, Pr. prof. 
aminteste doctrinele filozofice despre vo- 
inta omului, precum si pozita crestinismu- 


lui fata de aceasta problema. Crestinis-— 


mul respinge determinismul — fatalismul 
si predestinatia —, admitind vointa libera 
ca un dar al lui Dumnezeu. Dumnezeu nu 


 constringe pe nimeni s4 indeplineascd 


vointa Lui. Fiecare om are libertate de 
_ vointa, libertatea alegerii, care poate duce 
la bine sau la rau. 

Analizind 
«Despre Purgatoriu>, prot. Dusan Surma 
araia, intr-un documentat articol, ca a- 
ceasta invataturad a adincit si mai mult 
prapastia intre Rdasdrit si Apus, intrucit 
a avut ca urmare o suma de abateri si 
decdderi morale ale Bisericii Catolice, ca 
indulgentele, vrajitorii $i condamnari ale 
unor oamen? nevinovati. 

R. lacovlevici, -asistent la 
de Teologie, publica un scurt dar temei- 
nic studiu despre <«Conceptia patriarhului 
Serghie despre caderea in pacat». Patriar- 


hul Serghie citea in fiecare zi din Biblie, 


socotind ca numai astfel poate rodi viata 
duhovniceasca. L-a preocupat ins4 in mod 
deosebit’ captolul III din Facere, in care 
se pune problema pdacatului, aprofundata 
si studiata de“el in lucrarea <Invatatura 


ortodoxa despre mintuire>, in capitolul des- 


pre <Rasplata> sau «<Recompensa». Potri- 


vit invataturii Bisericii Ortodoxe, 


are doud aspecte, care nu se pot separa 
decit teoretic: moral si ontologic. Pdacatul 
este o cdlcare a iubirii, constituind o vina 
fata de Dumnezeu. Pacatul este un rau 
. pentru faptuitor insusi sau pentru aproa- 
pele sau. Dar toti, si cei pacadtosi si cei- 
lalti oameni sint. deopotriva pretuiti de 
Creator, ca fapturi ale. Lui. De aceea, raul 
_ facut prin pacat 
__ ator. Asa se prezinta latura morala a pa- 
catului. Cealaltaé latura, ontologica, o con- 
stituie imbolnavirea firii. Patrunzind inom, 


pacatul fi denatureaza firea, dind nastere 


la un proces de dezagregare, numit in lite- 
ratura patristica4 <ardere> sau <putrezire 
lenta>. Prin pdcat, calcindu-se comuniu- 
nea omului cu Dumnezeu pe baza dragos- 
tei, se dezarmonie in viata omu- 
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impotriva razboiului, pen- 


Stefan Balog 


invatatura Bisericii Catolice  urméarile pacatului, 


este o vina fata de Cre- . 


lui, care se manifesta prin <arderea lenta» 
a firii sale. Si astfel, «plata pdcatului este 
moartea> (Romani VI, 23). Procesul aces- 
tei «arderi> evoluimd, desparte sufletul de 
trup, atingind si sufletul. Moartea este 
deci o consecinté ontologicé a pdacatului. 
Aceasta legatura intre pacat si moarte este 
inteleasA numai de crestinul care trdieste 
o viata dukovniteascdé profunda, tinzind 
la comuniunea cu Dumnezeu. Pentru a- 
ceasta, pdcatul nu e ingrozitor prin sufe- 
rintele pe care le aduce si prin moarte, 
ci prin pierderea comuniunti cu Dumne-- 


zeu, si deci, prin’ indepartarea de. la feri- 


cirea de a trai o viata de sfintenie, Pentru — 
um asemenea credincios, raul nu consta in 
ci in insasi_ struc- 
tura lui. | | 
Biserica Ortodox4 respinge conceptia ju- 
ridica asupra pdacatuluj, intrucit transfor- 
ma pe Dumnezeu intr-un conducdtor care 
pedepse atunci cind i se prejudi- 


ciaz4 interesele, punindu-! in postura de 


razbunator. Suferinta si moartea ar fi deci 
o actiune a lui Dumnezeu pentru sanctio- 
narea unei vini. Noi stim ins4 ca Dum- 
nezeu este. desavirsit, meschimbdcios si 
avind dragoste deplina Privind caderea 


in pacat sub acest raport, ar insemna s& 
i se dea intregului capitol al cdderii un 
_caracter de proces juridic, s4 se vorbeasca 
despre <crima> savirsita de om in rai, 


despre instructia juridica (cercetarea lui 
Adam si Evei), despre <«sentinta> si adu- 
cerea ei la indeplinire prin alungarea prov 


toparintilor din rai, — ceea ce ar fi un 


non sens. Oprindu- se asupra <izgonirii> 
din rai, patriarhul Serghie conchide: prin 
pacat, omul a calcat norma dragostei — 
comuniunea directa cu Dumnezeu — si 
singur a fugit si s-a ascuns de El. Asa 
stind lucrurile, «izgonirea> isi pierde ca- 
racterul juridic de pedeaps4, — fitind o 
urmare directa a pdcatuluii Nu Dumnezeu 
este deci cauza\ cdderii omului, ci paca- 
tul personal al omului insusi. Prabusirea 
omului esié o urmare ontologica a pdaca- 
tului. | | 
Intregul capitol III din Cartea Facerii 
descrie deci procesul desprinderii omulut 
din viata de comuniune si dragoste cu 
Dumnezeu si pdsirea lui pe calea mortii. 
Mai dezv4luie, in acelasi timp, si comple- 
xul- de masuri mintuitoare luate de Prea 


_Milostivul Dumnezeu, care n-a incetat s4-$i 
arate mila fata de creatura Sa, 


chiar 


- 
é 
Fei 
2 
‘ 
i 
Beds 
+ 
” 
| 
at 
- 
2 
ha 
4 
+ 
4 
“39 
| 
t 
ive 
te: 
red} 
Bs 
bet: 
©. 
ARSE 
~ 
43 
4 
Py 
4 
¥ 
4 
2 
” 
a 
4 
ig 
wet 
pee 
; 
4 
Ang 
é 
; ? 


atunci cind omul a schimbat iubirea cu 
dusmania fata de El. | 
Prodecanul Academiei Teologice din Mos- 
cova, arhimandritul Poleacov, publica in 
continuare studiul despre «Schiarhimandri- 


tul Paisie Velicicovsky>, renumit in intreaga 
lume ortodox4 prin activitatea sa literar- 


teologica si mai ales prin aceea de indru- 
mator $i organizator al monahismului or- 

Urmeaza apoi continuarea articolului ar- 
himandritulut Vasile Pronin despre <«lIs- 
toria mindastirii din Mucacevo», de la refa- 
cerea ei (1538-1550) pind la 1648, cind, 
sub. episcopul Tavasovici de atunci, se fa- 


ceall mari presiuni pentru trecerea ortodoc- © 


silor din Transcarpatia la unire cu Bise- 
rica Romei. 


Intr-o pagina-indoliata, se anunta moar- 


tea patriarhilor Alexandru al Antiohiei (17 


iunie 1958) si Vichentie al lugoslaviei (5 , 


julie 1958). 


_ Rubrica «In lupta pentru pace si drep- 


dreptate>» oglindeste preocuparea si stra- 
duintele Intiistatatorului Bisercii Ortodoxe 


din Cehoslovacia, I.P.S. Mitropolit Ioan, | 


pentru apararea vietii, pentru instaurarea 
$i apararea ay Astfel, gasim aci o de- 
claratie a I.P.S. Sale trimis4 la 25  iulie 
1958 Comitetului cehoslovac pentru apa- 
rarea pacii, in numele sau si al tuturor 
credinciosilor, prin care protesteaza imipo- 
friva agresunii americano-engleze in Li- 
ban si lordania. Tot in aceasta rubrica 
este publicata si cuvintarea rostita de I.P.S. 
-Mitropolit in sedinta de la 1 august 1958 
a Comitetului cehoslovac pentru apdararea 
 ~pacii, precum si «Referatul despre pace> 
—sustinut de I.P.S. Sa la ’Congresul cle- 


rului, prin care, subliniind grozaviile pe 


care le-ar aduce un mou rdazboi $i con- 


damnind politica razboinica a cercurilor 


imperialiste, cheama pe tofi crestinti sa 


lupte cu toaté hotdrirea pentru pace. I.P.S.. 


Mitropolit Ioan publica totodata si impre- 
siile I.P.S..Sale de la festivitatile bise- 


ricesti care au avut loc la Moscova in — 
mai 1958, cu prilejul implinirii a 40 de ani — 


de la reinfiintarea Patriarhatului rus. 

Numdrul se incheie cu rubrica <«Raftul 
cartii®, in care se recenzeaza «Revista 
ao din Moscova> nr. 4 si 5 din 
1958. | 


N-rul 4 al revistei «Cugetarea Ortodo-- 


x4 — ultimul din 1958 — cuprinde, ca 
si numerele anterioare, numeroase studii sf 
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articole cu diferite subiecte din -disciplinele 
teologice. 

dintre aceste articole trateaza 
despre «Sufletul omenesc privit din punct 
de vedere crestin>. Autorul, prot. Lev. Do- 
sedel face unele consideratii exegetice des- 


tul de interesante, pe marginea capitolului 


Ill, v. 15-16. din Apocalipsd, in care se 
vorbeste despre cei <reci>, <fierbinti> si 
«caldicei>. «Fierbinte> si «rece> sint 
doua poluri si morale dar si active, res- 
pectiv bine si rau, pe cité vreme <c4lidi- 


celul> este ceva de mijloc, inactiv si in- 


consecvent. Cet <reci> sint aceia care lupta 
impotriva lui Dumnezeu si resping orice 
demonstratii gsi dovezi despre existenta 
Lui. Aceasta stare este activa si consec- 
secventa, deci ceva pozitiv. «Recii> cugetd, 
sint treji si gata de atac. Ei pot deveni 
de aceea <fierbinti>. <«<Fierbintii sint cei 
stapiniti de un entuziasm duhovnicesc. Ei 
sint mistuiti pentru adevdr, bine si drep- 


tate, iubesc oamenii si se tem numai de 


Dumnezeu si constiinta proprie.. Ca _ si 


cei “reci>, cei <fierbinti> sint activi si - 
-consecventi, putind fins4 si gresi, ca Lu- 


ther, Calvin ‘si altii. Starea de <«caldicel> 
este cea mai critica. Un asemenea cres- 


tin se afla in pericolul de a nu se mai 


dezvolta duhovniceste; nu face insa ni- 
mic rau, dar nu poate face insa nici Di- 
nele, este incapabil de jertfa, apatic si 
lipsit de entuziasm. «Caldiceii> sint fata- 
listi, desconsiderind pe Dumnezeu si for- 
tele sufletesti ale lor; sint de obicei re- 
trasi si tacuti». Starea de <caldicel» tre- 
buie evitataé cu desdvirsire de credinciosi 


‘si mai ales de pastori. 


In articolul «Invatatura ortodox4 despre 
soarta viitoare a omului>, prot. A. Vit- 
vitchi combate fatalismul, ca neintemeiat 
si pagubitor, ducind al imactivitate, la bun | 
plac, la respingerea oricdror temeiuri mo- 
rale in viata omului si a datoriilor fata 
de societate, si, in. sfirsit, la mecredinta in 
Dumnezeu. 
‘Arhim. Leonid -Poleacov, inspectorul A- 
cademiei teologice din Moscova, evoca fi- 
gura «Prea Cuviosului Nil Sorschii> (1433- 
1508), ascet, teolog-filozof si psiholog rus, 
cu prilejul implinirii a 450 de ani de la 
moartea lui. Printre ucenicii acestui cu- 


~-vios se numara si staretul Paisie Velici- 


covski de mai tirziu. (Articolul acesta a 
fost publicat in intregime gsi in revista 
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«Vestitorul bisericesc> din- Varsovia, nr. 


4-5/1958). : 
R. Lacovievici, asistent la Facultatea 


de Teologie, trateaz4 intr-un studiu de 


atenté analiza, despre <Tertulian gi <«A- 
pologeticul» sau», iar prot. prof. Pavel 
Bobalic, «Despre participarea presbiterilor 
si. diaconilor la judecata bisericeasca> in 


primele veacuri ale crestinismului, aratind. 


cA ei aveau numai rolul de instructori, sen- 
tinta fiind dat4é numai de episcop, care nu 


ge simtea obligat sa tina seama totdeauna 


de parerea clericilor instructori. 
«Istoria mindastirii din Mucacevo>, scri- 
s4 de arhim. Vasile Pronin, continua si 


fn acest numar al revistei, dindu-se, prin- 


tre altele, citeva date interesante despre 
vechea bibliotec4 a acestei mindastiri, in 


care se gasesc peste 6400 manuscrise si 


carti vechi, in 17 limbi. : 
Tot in acest numar, tindrul teolog Pavel 
les publica prima parte dintr-un studiu 
«In legatura cu patrunderea_ crestinismu- 
lui la rusi inainte de cneazul Vladimir>. 


-Autorul aduce unele dovezi pentru patrun- 
derea crestinismului la slavii nordici inca 
de prin veacul al VI-lea, dinspre Bizant, 


rrecum gsi dinspre Apus, prin presiuni ca- 
tolice, iar prin veacul al X-lea, este ctr ne- 
putinté ca opera de inecrestinare intre- 
rrinsa de fratii Chiril si Metodm sa nu 
fi avut rdsunet si prin partile rusesti. Cres- 
tinismul a patruns in aceste parti inainte 
de crestinarea oficial4é a rusilor $i  dato- 
rita faptului ca Chievul a fost inca dm 
vechime n6d comercial de legdtura intre 
Europa mijlocie si Rasarit. 
Sub titlul <Credem ca va invinge duhul 


intelepciunii®, redactia publica un extras— 


din referatul prezentat de I.P.S. Mitropo- 
lit Toan la Conferinta pentru pace a Bi- 
sericilor crestine, care s-a tinut la Praga, 
intre 1 si 3 iunie 1958. Subliniind ca un 


al treilea razboi mondial ar putea duce la | 
sfirsitul lumii si chiar ‘al vietii, datorita 


folosirii armelor sucleare, [naltul lerarh 
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al Bisericii Ortodoxe Cehoslovace indeam- 


na pe Sslujitorii altarelor si pe credinciosi 
sd lupte neincetat si cu toate puterile pen- 
tru pace, fiindca altfel ar deveni si ei 
partasi la catastrofa lumii. Viata. omenirii 
este periclitata chiar si numai de experien- 
tele cu armele atomice, prin cenusa_ ra- 
dioactiva care se raspindeste pretutindeni 
Si de aceea oameni constienti si dornici 
de a trai in liniste si frateascA convie-. 
tuire cer cu insistenta interzicerea aces- 
tor experiente. aceea — spune I.P:S. 


_Mitropolit Ioan in incheierea_ referatului 


sau —, toti propovaduitorii iubirii si pacii 


-crestine sa ne facem datoria cu prisosinta. 


Noi sintem impotriva razboiului si pentru 
interzicerea total4 a armelor atomice. In- 


_tindem mina tuturor oamenilor de bund 


credinté si nu vom lipsi niciodata din rin- 
dul luptatorilor pentru pace... Sintem con- 
vinsi ca duhul intelepciunii, al voii celei 


_buneva iesi, victorios, pacea va invinge>. 


In continuare, se publicé o dare de 
seama asupra Congresului partizanilor pa- 
cii din Cehoslovacia, care~a avut loc la 
Praga in zilele de 20 si 21 septembrie 
1958. In cuvintarea rostita la acest Con- 
gres, I.P.S. Mitropolit Ioan a subliniat ca 
Biserica Ortodox4 din Cehoslovacia, ur- 
mind invatatura Mintuitorului, s-a inro- 
lat dintru inceput in lupta leala pentru 
apararea pdacii, fiind intru totul constienta 
de rdspunderea pe care o are fata de 
soarta credinciosilor sai, fata de viata o- 
menirit. Crestinii nu pot ramine nepdsa- 
tori, fata de uneltirile si actiunile care ar 
duce la distrugerea lumii. De aceea, ei 
sint datori s4 lupte neincetat pentru inla- 
turarea tuturor piedicilor din calea pacii. 

Dupa rubrica <«Raftul cartilor>, in care 
se recenzeaza «Revista Patriarhiei din 


~Moscova>, nr. 8/1958, urmeaz4 «Cuprinsul» 


revistei pe intreg anul 1958, aranjat in 
ordine alfabetica. | 
| 7 
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ORTODOXIA IN TEOLOGIA CONTEMPORANA * 


Veacul nostru in care rinduieli ce pareau statornicite cit lumea, au dobindit solutii — 
noi, asigurind triumful binelui obstesc asupra egoismului si a. intolerantei, ofera un climat 
prielnic pentru injelegerea dintre oameni si dintre popoare. Prea grele au fost tulburdarile 
ultimelor razboaie $i prea scumipe ne sint acum marile realizari de pace gi libertate ale 
omenirii, ca sa nu fie pastrate si aparate de noi tofi ca de un singur om. | 
: Cum Biserica, in ce are ea lumesc si exterior, nu se poate sustrage fluctuatiilor 

societatii, este lesne de inteles ca orice schimbare survenitaé in <lume> nu va _ putea 
trece neobservata si de obstea bisericeasea. Cu alte cuvinte, conditiile obiective contem- 
porane si consensul unanim al omenirii iubitoare de pace constituie un mediu asteptat 
de mult si pentru infaptuirea marelui ideal al apropierii crestinilor. Aceasta reactivare 
a duhului. pacii gi al coexistentei se datoreste infelegerii mai adinci a unui concept nu 
numai crestin, ci general uman. Lui i se opune ca lumina fata de intuneric orice stare 
de discordie, orice pornire de dispret, ca si atitudinile jignitoare si provocatoare, de 
oriunde ar veni ele. Sub osinda acestei constatari intra, din punct de vedere crestin, si_ 
schisma confesionala. 

Multele cheltuieli de rivna si de simtire crestina intru depasirea acestei .dezbindri 
-pareau cindva irealizabile, mai mult din domeniul idealitatii evlavioase. Dar sub aceste 
aparente se pregatea de catre tainica Providenta fagaguri noi pentru creslinatatea in- 
vrajbita. Sensul lor incepe sa fie descifrat abia de catre noi, cei de astizi. Pe zi ce 
trece, credinciosii Bisericilor gasesc insuficientd sobornicitatea numai in fata lui Dum- 
nezeu si aspiré s4 adauge la aceasta gsi sobornicitatea dintre confesiuni, intru lisus 
Hristos — <Domnul pacii> (Romani XIV, 19). Ei pornesc sa jnfaptuiasca ma&car acum 
ceea Me gravitatea unei constatari o cere de mult. Caci s-a spus cu drept cuvint: 
«Dezbinarea si discordia crestinilor nu este compatibila cu pacificarea lumii». 

_. Daca in ordine naturala, razboiul este un pdacat, o degradare a firii omenesti 

prin abrutizarea si barbaria pe care le aduce, in domeniul religios el esle si mai de 
condamnat. Este semn al insensibilitatii de piatra in fata chemarii harului si a poruncil. 
‘de iubire cregtind. Prin permanentizarea afectelor negative, schisma — numele bisericesc — 
al razboiului — este o posesiume demonica. Cel putin pentru epoca noastra, calificativul 
i se potriveste integral. Ea incetaéteneste reprezentari deformate despre crestitii altor 
confesiuni sau rituri, evidentiaza aspecte secundare inaintea celorlalte, pune in conflict 
si transmite mai departe pasiuni greu de impacat in lipsa iubirii. ; 

Pentru Biserica Ortodoxa, realitatea tnei lumi crestine imparfite a fost trait greu, 
citeodata de-a dreptul dureros:-Ghiar daca ne-am referi numai la aspectul teoretic, atitu- 
- dinea confesiunilor fata de ea a lasat, de-a lungul istoriei, marturii neuniforme. Teolo- 

gli eterodocsi au exprimat uneori pareri care nu jineau seama de toata complexitatea 
_eredintei si a vietii ortodoxe. 

- P&reri despre Ortodoxie ca acelea ale lui Joseph de Maistre (1754- 1821) si Martin 
Jugie (F 1953) Sau, _ de la protestanti, ale lut Adolf H Harnack (1851- 1930) poarta evident 


| * Aecast&i lucrare penton. titiul de magistru in a fost alc&tuita indru~ 
marea P.C. Preot profesor Petru Rezus, carea dat si avizul s& fie publicata. 
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amprenta Asemenea aprecieri stonate emanind de la oameni cu 
teologica, fiind acceptate fara control, au devenit repede opinie generala; si totodata — 


- @ piedica enorma in calea cercetarii obiective utlerioare. Ele au furnizat lumii stiintifice 


procedee, atmosfera $i categorii strdine de ambianta, de mentalitatea si de viaja Bise- 
ricii noastre. 

In timpul din urma au aparut, datoritS unor distinsi teologi occidentali, 
serie de opere care privesc Biserica noastr4.1 Un prilej de manifestare a noului spirit 
pozitiv de simpatie, l-a oferit comemorarea de dureroasaé amintire a schismei din 1004. 
Atunci s-au exprimat pareri luminoase pentru structura si predispozitiile irenice ale 


é  Ortodoxiei, cu o intelegere crescuta fafa de trecutul si de valorile sale. 


_ Apreciind acest inceput de obiectivitate si de senindtate cresting (deocamdata 
vizibil numai in latura unor pareri particulare), ne dam seama ca mai este mult pin2 
la restabilirea completa a cumpenei adevarului. Este totusi un pas inainte. El tilcuieste 
atmosfera irenicd din care s-a nascut. Si mai ales scoate in evidenta sporurile dobindite 
in opera de refacere a unitatii crestine, dovedeste posibilitatea de coexistenta pasnica, 
animind spiritul de edificare si de obiectivitate «sine ira et studio>. ° ae 
- . Reliefarea -acestui spirit nou, de larga respiratie, care merge — in cunoasterea st 
* pretuirea Ortodoxiei — aladturi de unul exterior, ultramontan, de limitare si de supra- 
licitare confesionala, alcatuieste tema lucrarii de fata. Ea poate constitui un indemn 
catre credinciosii nostri la Oo mai mare pretuire a valorilor credintei dreptmaritoare. In 
duhul padstrat de ea, se intrevede refacerea unitati Bisericii lui Hristos. | 
Formulele recente de caracterizare a Ortodoxiei, ca acelea de «Catolicism neroman>~ 
(W. A. Visser’t Hooft) sau. de «taina (Ch. Moeller), tind sa exempiatice 
cu prisosinta. 
Mai jos vom infatisa mai intii felul cum este’ vazuta Ortodoxia din exterior si apo? 


vom prezenta Ortodoxia asa cum este ea, grupind aprecierea crestinismului résérniean 
fn doar a citorva teme. | | 


I. ORT ODOXIA VAZUTA DIN EXTERIOR 


1. «Vocatia. istoricaé> a catolicismului, individualismul protestant; preamdarirea 
seebaltiae, capitol nou in apologetica. 2. Preocuparea ambelor confesiuni de comparere 
cu Biserica Ortodox4; oglindirea acesteia in conceptia papista si protestanta. 

Precum se stie, Ortdoxia — in straduinta sa continua de a se mentine in cadrut 
doctrinei primare — a venit in comparatie cu confesiunile. -Punerea aceasta faté-n fata 
crestinatatilgr apuseana si rdsdriteand nu-i apartin ei, ci acelora care s-au desfacut 
din neimpartita creslindtate. | | 
Un proces de desfasurare istorica, altul ‘in Apus dectt in Rasérit, va colora @iferit 
cele doud parti si ca dezvoltare spirituala. Intr-adevar, marile schimbari, tulburari si mis- 
cari de popoare de dupa descompunerea socilatii sclavagiste, gasesc in crestindtatea 
apuseana umele corespondente salutare. Orientarea augustiniandé se recomanda prin 
_* aspectul sau activist, mobilizind constiintele pentru cetatea lui Dumnezeu pe pdamint. 
. Dac& tinem seama de faptul c4 o asemenea atmosferd va fi promovata de elemente ale 
doctrinei late, ca: mintuirea conceputa juridic $i doctrina meritelor prisositoare, la 
care se Va adauga cu trecerea istoriei si o anumité eclesiologie, vom putea infelege ceea 
ce a prilejuit realizarea Catolicismului ca vocatie istorica. In comparatie cu Ortodoxia, 


Apusul a cunoscut de“ timpuriu o accentuare a elementului exterior, indreptindu-se mai 


-degrab4 spre om, spre actiune, decit spre Dummezeu. Si aceasta era tocmai ceea ce 
-coincidea cu vremurile de disparitie a unitatii romane, cind icoana ei trebuia dusd mat 
departe in baza vechiului ideal al «Romei eterne>. __ 

Papalitatea s-a ardtat atunci a nu dezminti astepatrile. Ea ‘s-a strdduit tind 
fn mind cele doud sabii de-a lungul intregului ev mediu. Desfasurarea evenimentelor poli- 
tice, mai ales ca erau in joc niste popoare noi, <barbare>, importanta fostei capitale in 


Le prezint&é amanuntit articolul: Actualitati In jurul -schismei din 1064, 
in Olteniei“, an. Se , nr. 8-9, pp. bibliogratie 
ia pp 


7 
Mie.” 
he: 
| 
Pick 
ae 
. 
ve 
bax 
eh 
ri 
Ree 
‘Say 
$4 
4 
| 
ee 
ad 
ree 
wh 
. 
+3 
4 
dy 
4 px, 
| 
ik 
> 
£ > 
: 
| 
| 
| 
| 
are 
5 
f 
i 
¢ - 


care nu mai fezida imparatul, primatul de onoare al episcopului Romei favorizd Cresti- an 
nismul apusean sa se centralizeze in jurul papei. Toate aceste cauze servite de o pasiune 7 
rar intilnita in istorie, urmarite cu severitate, prilejuite de episcopi sau de suverani slabi, cay 
interesati ori indiferenti, de echivocuri si de felurite combinatii, sfirsesc prin a orienta 
Biserica romana pe drumul unui mare ideal pdmintesc: infaptuirea centralizarii Apusului 
in jurul Romei crestine. Primatul de onoare tinde s4 devina unul de jurisdictie. La puterea_ 
| spiritual4 se adaduga cea lumeasca. Mai ales din sec. VIII, cind papalitatea dobindeste 
un teritoriu statal pentru:sine. Toate acestea aduc prejudicii domeniului spiritual, dupa 
cum o dovedeste introducerea lui <Filioque> in Simbolul credintei. Acceptarea lui de catre 
papa Leon al IlI-lea este un act de oportunitate politica_si indica precis inceputul unui 
@eclin al sufletului catolic medieval: slabirea intransigentei in problemele de credin{a, 
de ortodoxie, si prejuirea interesului imediat. 


In acest timp, Biserica orientala statea lipsita de gloria vizibild4 a surorii sale, 
se mentinea adicé la un regim de inteleapta traditie. Sinoadele tinute in acest timp, 


aici, marturisesc despre acea preocupare de stricta ortodoxie, de unitate in sobornicitate, _ ) 
mai mult decit o universalitate vizibila. | | 
Intre Orient si Occident se producea astfel o <instrdinare> progresiva din lipsa a | 


de identitate a méarturisirilor de credinté. Schisma va fi tocmai sfirsitul acestui fenomen, 
atunci cind primatul papal de jurisdictie nu se mai multumeste numai cu Occidentul, ci 
infelege s4 se impuna, nedorit si nemotivat, chiar si in Rasarit. La aceasta si-au dat 
un larg concurs temperamentul si. pasiunile unor oameni intransigenti, agitati si tari pe 
rosturile lor.? Majoritatea cercetarilor sint de acord in a vorbi despre terestrizarea Cato- 
licismului de dupa secolul al X-lea. De acum incepe o evolutie vadita dupa grandoare 
terestra. Semnele acestei etape sint: autoritatea bisericeascd centralizatd, doctrina fixata 
in teze rationale, miscéri religioase disciplinate si unitare. Teologia va ajunge, dupa 
_ adaptarea scolasticé, mai mult o disciplina a spiritului decit o doctrind de viata, cum se 
 fnfelegea pina atunci. Secolului XVI i-a revenit misiunea sa verifice taria credintei cato- 
lice, pregatindu-i surpriza confruntarii universalitatii cu propria ei ortodoxie. — 
In fata despnevmatizarii Bisericii, credinciosii si-au intors privirea de la éa, cdu- 
tind alte sarse de satisfacere duhovniceasca. Cei care s-au complacut in individualism 


au sfirsit in Reforma si aceasta a devenit un fenomen de mase, popoare intregi parasind 
credinta veche. | | 


Reformatori s-au ridicat, asadar, ca niste noi profetiie Ei urmadreau gdseasca 
dup4 atita amar de vreme aurul invataturilor hristice si apostolice, sA purifice adevarul 
«adulterat> de Roma, dupa expresia lui Luther.* Sa redescopere insd cine? Si in limitele 
carui crileriu? Biserica, prin, ierarhia sa si in lumina Sfintei Traditii? Din nefericire, 
tumultul agitatiei a trecut dincolo- de legitimitatea unei dezvoltari dogmatice, firesti in 
cazul fenomenelor de viata. Orice posibilitate de mentinere a unui organ care sa absoarba 
subiectivismul individual in materie de credinta nu mai era posibil. Fiecare credincios 
urmeaza sa se adreseze direct <cuvintului lui Dumnezeu din Sfinta Scriptura, dupa masura 
puterilor sale rationale. Se pot banui usor rationalismul si alte <isme> care au decurs 
de aici. | 
| In ciuda intentiilor sale, Reforma n-a “insemnat o intoarcere adevarata la surse, 
ci a ramas — din punct de vedere ortodox — doar scurgerea precipitati a acelorasi 
principii pe fagasul de mai inainte. lata cum apare Reforma in geneza si evolufia ei lui 
A. S. Homiakov, cunoscutul teolog rus: «Romanismul, — inlocuind unitatea credinjel 


2 Prof. Pr. Dr. Milan P. Sesan, Consideratii asupra schismei din 1054. in ,,Mitropolia 
Ardealului‘‘, an. II (1957), nr. 3-4, Sibiu, p. 205. Punctul de vedere romano-catolic actual situ- 
jazi geneza schismei mai degrabi in diferente de mentalitate si de antropologie decit in 
devieri dogmatice. Comp. mai nou, Yves M.-J. Congar, O.P.: Neuf cents ans aprés; notes 

sur le ,,schisme oriental, in volumul ,,1054-1954. L’Eglise et les Eglises. Chevetogne, 

8. Pr. prof, Petru Rezus, Invdtdtura protestantd despre cuvintul lui Dumnezeu fatd 

de tnvitdtura ortodords tn ,,Ortodoxia‘‘, an. VII (1955), nr. 2, Bucuresti, p. 232. 


| 4, A se vedea am&nunte: acelasi, Servitutea rationalad a Protestantismului, in rev. ,,Or- 
todoxia, 1955, nr. 3, pp. 290-400. | 


4 
‘ 
j 

$ 
; 
3 
rd 
4 
om * “4 1 
Vise 
x 
§ 
: 


‘ 


+ 


and 


148 


. 
~ 


universale prin mdependenta opiniei individuale sau diecezatie, (caci admiterea infaili- 
bilitatii papale n-a venit decit mai tirziu...), — a fost prima erezie contra dogmei naturii 
Bisericii sau a credintei in ea insdsi Reforma n-a fost decit o continuare a acestei 
erezii chiar, sub o aparent4 diferita>. 5 

Relatdrile de pina aici prezinté o importanta deosebitd. Ele ne arata trista realitate 
cind inovatii si zvircoliri prilejuite de trecerea Crestinismului prin «lume» sint investite 


cu o falsA aureola evanghelicd. Se face din ele, in mod abuziv, un capitol de apolo- 


-getica — mai ales in Catolicism — ca semne care sa probeze Biserica <adevarat&. © Ce 
poate surprinde mai neplacut pe un cunoscator al istoriei, de exemplu, decit sa auda 
in acest veac de intentii unioniste ca primatul papal esle un <element esential al struc- 
turii divine a Bisericii>? $i ca acesta se mai pot cita gi altele. ) 


2. Pentru tema care ne -preocupd, trebuie s4 remarcaém faptul ca autoaprecierile 
_laudative ale confesiunilor apusene au promiovat uneori o neintelegere fata de Ortodoxie. 
Pretuirea exclusiva a propriului lor sire, tea religios a dus la comparatii nepotrivite 
si deci fa neevidentierea adevarului. 

In fafa acestui apriorism confesional, prezentarea Biserieilor ortodoxe degenera in 
schematism; orice cale proprie de dezvoltare insemma raminere afard, stare pe loc. Am 
fi *nedrepti totusi, daca am generaliza cu totul aceasta observatie. Despre Crestinismul 
rasaritean, dintre apuseni, au scris favorabil cel mai adesea numai cei ce-au facut-o pe. 
cont propriu. Depasind limitele unui <nihil obstat> oficial, ei s-au ridicat deasupra preju- 
decatilor confesionale si au pulut sd se lase in voia convingerilor proprii. - Intr-adevar, 
nimic nu cinsteste mai mult pe un savant decit sa spund lucrurilor pe nimnele lor, 
adica asa cum il conduce simtul cercetdrilor sale intelectuale. 


Urmeaza acum aratam, in ce fel se oglindeste Ortodoxia in literatura: simbolica 
de conceptie confesionala. Citim asemenea exemple nu pentru a ne intoarce la procesul 
unor fapte pe cale de depdsire, ci pentru a dobindi elementele comparative si a pretui 
dupa cuviinta aparitia acelei noi faze de apreciere. 

Majoritatea teologilor au pornit in cercetarea Ortodoxiei din puncte de vedere 
diferite. Ei au legat-o adesea de lucruri sau de curente trecatoare, religioase $i cultu-— 
rale, elemente deopotriva de nesemnificative. Catolicii—contestindu-i uneori pina si numele 
in care se reflecté bogatia ei cea mai de pref in fata unei istorii de doud mii de ani — 
ee hah es -o in legdtura cu Constantinopolul si anume cu viata lui de caderi gi de ridi- 

Si, ponegrind-o, au numit-o <«schismaticaé> si <fotiand>* etc. Protestantii liberali, 
se de moi cu intelegere, ci cu pdareri. aul ajuns sa gaseasca 
originea credintgi noastre tocmai in flora religioasa a sec. III. Una din fazele de evo- 
lutie a religiei ar i, A. Harnack, echivalenta cu Bisericii Or- 
todoxe.? 


 §, A.-S. Homiakoff, L’Eglise latine et le Protestantions au point de’ vie de VEglise 
@’Orient, Lausanne, 1872, p. 57. Mai departe, acelasi autor caracterizeaza manifestarile 
schismei:> ,,Romanismul, dup&4 cum i-am spus, anarhic in principiul lui, a renegat natura sa 
pentru a evita anarhia de fapt, sau a ascuns-o in propriii sai ochi sub forma despotismului... 
Pe de alt& parte, Reforma — consecventé principiului rationalismului anarhic, care da&duse 
nastere schismei romane — ‘revendici pe buna dreptate libertatea si fu obligat&é de a-i | 
sacrifica unitatea, Totul este extericr intr-afhindoud, dupa cum sint intotdeauna produsele 
rationalismului*’ (p. 64). 

6. Pr. prof. Petru Rezus, Romano-catolicismul im lumina fundamentale, in 

,.Ortodoxia‘‘, 1950, nr. 3, *pp. 364 si 381. 

7. Mgr. E. Cauly, Cours d’instruction religieuse. Recherche de la vrai Religion. XVIII-e 
édition, 1928, Paris, pp. 268 si 269; la Diacon lector Ioan Pulpea: Limbajul necrestin folosit 
de napalitate fata de celelalte confesiuni crestine, in ,,Ortodoxia‘’, 1954, nmr. 2-3, p. 412; 
S. Hurtevent, A.A.: L’Unité de VEglise du Christ, Paris, 1930, p. XXI. | 

8. M. Jugie. art. Grecque (Elise), in .Dictionnaire apologétique de 1a foi catholique‘, 
t. II, Paris, 1924. col. 345; L’ Abbé A. Boulenger, Manuel d’Apologétique, 6-e' édition, Lyon- 
Paris, 1939, p. 490. 

+» 9 Adolf Harnack, L’Essence du Christianisme, Paris, 1907, pp. 264-265: ,,Mai mult. © 
@ac& se considerA aceast4A (Ortodox&, n.n.) din afari, cu cultul s&u, cu solemnitatea 
ritualului sdiu, cu multimea ceremoniilor sale, a_ relicvelor, a icoanelor, a preotilor, a 
cAlugarilor si a Tainelor sale, si dac&i o compara cineva apoi, pe de o parte cu Biserica 
primelor secole, pe de alta cu cultele grecilor din epoca neoplatonismului. nu se poate si-i 
Scape aceasta concluzie, anume cA aici si nu acolo se g&sesc adevaratele sale antecedente. Fa 
apare nu ca o creatie crestinA pe fond elen, ci ca o creatie greceasci, pe fond crestin. Crestinii 
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Terenul pe care se intilnesc cele doud confesiuni occidentale spre a contrasta cu 
Biserica <greco-rusd», oricit de paradoxal ar parea, este acela al Traditiei. Faptul de a 
fi avut noi intotdeauna un vad unic pentru suvoiul vietii Duhului in Bisericd este o proba 
de slabiciune, o lipsa de dinamism interior, pasibila fie suspectaté de pietrificare. 
De toate aceste metehne am fi fost scutifi, ni se spune, daca am fi avut in decursul 
istoriei parte de vreun reformator religios cu chip de. profet, cum constaté cu dezamagire 
tot A. Harnack,?® sau macar un geniu religios. La acelasi rezultat am fi ajuns si mai 
usor, conform vederilor lui Martin Jugie, daca n-am fi. parasit, si aceasta cu pretul neso- 
cotirii Traditiei, se zice, viata, vigoarea si armonia Bisericii papale, la care nu e tirziu 

-Intr-o atmosfera luminataé mai mult de contributii ale ratiunié decit in apriorismul 
revelational, A. Harnack gdseste ca Sfinta Traditie e o frind in calea trdirii crestine 
andividuale. Un mediu ca acesta, din care el nu exclude predominatia elenismului, ii 
furnizeaza explicatia caracteristicilor de traditionalism, de speculatie excesiva si de ritua- 
lism, pe care le pune in seama Ortodoxiei. | | 
| Desigur c4 nu vom zabovi asupra aprecierilor lui A. Harnack, mai intii fiindcd 
este depadsita prejudecata elenizdrii Crestinismului si apoi fiindca asemenea sisteme au 
fost frecvente in latura liberalismului teologic. Trdirea in Traditie nu inseamna confor- 
marea cu unele forme exterioare, elemente de competenta arheologiei, care sint atit de 
‘susceptibile in ochii protestantilor; ea nu este nici o transpunere «a glasului trecutului 
in locul vocii prezentului>, sau o cenzura pusa intelegerii personale si spiritului creator. 
Daca Biserica este un organism viu, atunci Traditia este curentul ei de viata, unind 
trecutul cu prezentul intr-o necontenita implinire, si la care aderind credinciosul, isi simte 
credinta si viata dezvoltindu-se ca in adevaratul lor mediu. <Plenitudinea adevdratei 
credinte si a adevdratei inva{aturi — spune Serghie Bulgakov — este cu mult prea vasta 
pentru a putea sA se cuprinda in constiinta unui membru izolat al Bisericii; aceasta 
plindtate este pazita de intreaga Biserica si e transmisa de ea din generatie in gene- 

_ratie, ca Traditie a Bisericii>.42 Conceputa astfel, Sfinta Traditie nu poate lipsi din 
doctrina si din ‘viata Bisericii Ortodoxe, fara pretul stirbirii Revelatiei. Pdastrind si 
rodind adevarurile acesteia, ea a impiedecat patrunderea aici a duhului veacului, dar 
niciodaté nu a insemnat o stavila in calea dezvoltarii. lar daca vor fi existat cindva 
stari de traditionalism exterior sau de ritualism, — comparabile «cu niste cadavre inghe- 
tate (des cadavres gelés), cdrora frigul le-a conservat formele», ca s4 ne exprimam in 
limbajul lui Joseph de Maistre 1* fata de Bisericile ortodoxe, — acestea au fost numai 
© lipsa partiala, o decadenta locala, iar nu o deficienta a prezentei si respectarii Traditiei. 
 Pretinsa lipsA de dinamism a Ortodoxiei trebuie sa si-o explice fratii nostri mai 
degraba prin prisma dezvoltarii si a orientarii specifice a Orientului crestin. Ca acesta a 
avut o evolutie istorica mai lenté este adevadrat, insd a fost o crestere organica si echi- 
libratd. Ea nu a ldsat loc denaturdrilor pagubitoare. Lucrul acesta il stie orice cercetator 


primului secel ar fi combatut-o exact cum combateau cultul Magna Mater sau pe al lui Zeus 
Comp. si pp. 287 si urmAatoarele. | | 

3 E de remarcat c& libertstea unei astfel de conceptii a izbit chiar pe protestantii insisi. 
Profesorul Ernst Benz din Marburg, un bun cunoscator al duhului si al vietii Bisericii rasa- 
ritene. gaseste o adevirat&é contradictie intre vederile sale si ale majoritatii teologilor prc- 
‘testanti anteriori. El imputad curentului liberal minimalizarea acelei legaturi organice dintre 
invatatura de credint&A a Bisericii._ si elementele vietii interioare. Ca revizuire a punctului 
de vedere al lui A. Harnack, profesorul Renz propune intelegerea dezvoltdrii dogmelor ca un 
nroces teandric: colaborare tainicA a S&fintului Duh si a duhului omului. (Vezi pe larg: 


_ A. Benepuuxos, Hopoe ornomenne (O atitudine noud fatd de Ortodozie), 


$n Mockoscxod [latpwapxuu 1968, nr, 10, p. 70; prof. N. Chitescu, Biserica Orto- 
doxd fata de celelalte Biserici crestine, vdzutd de un teolog grec, in ,,Ortodoxia‘’, 1958, nr. 3, 
p. 341, 348 si urm. In treac&t mai amintim c&4 cenzurarea judecatilor lui A. Harnack a avut loc 
si in teologia romano-catolicé. Cartea lui Jean Daniélou: Platonisme et Théologie mystique, 
Paris, 1944. isi propune tocmai un asemenea scop. — | 
10. Ibidem, p. 267. 
a - 11. comp. prezentarea: O carte nowt despre Biserica Ortodoxd, in rev..,,Biserica Orto- 
 dox&i Romina‘, an. LXITI (1945), nr. 9, Bucuresti, p. 441. 
| * 12. Serghie Bulgakov. Ortodozia. In romineste de N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 12. 
Aen a 18. Du Pape, t. II, Bruxelles, 1844, cartea a IV-a, cap. 1, p. 1; la Diacon lector Ioan 
Pulpea, art. citat, p. 408. | 
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cumpanit, fiind recunoscut chiar de protestanti. ‘Astiel, pastorul L. Ronyer afirma: 
i} «Este o idee falsa de manual a vedea in Ortodoxia contemporana o supravie{uire pie- 
ie trificataé a Bisericii orientale din primele secole, insd ceea ce este adevdrat este ca daca 
+ dezvoltarea s-a desfasurat in Orient tot aya. ca si in Occident, ea S-a s&virsit acolo 
intr-un ritm mult mai lent». 
Daca realitatile noastre bisericésti par cuiva arhaice si, in comparatie cu cele 
-apusene, fixe si depasite, sa nu se uite ca au totusi ceva care numai aici se poate 
intilni: ele sint si in posesia duhului originar in toatad integritatea lui. Sub multe din 
starile din Biserica noastra pe care le-ai crede depreciate de vreme, se pastreaz4 aurul 
doctrinei crestine primare. 
I Intr-o formulare pregnanta — «Biserica Ortodoxa este Biserica straveche in forma, 
continut si duh». 15 
Aceasta constatare trebuie sa covirseasca in cumpana judecati, caci in definitiv 
2 oricare dintre confesiuni se prezintaé cu o traditie. Dintre ele, numai Ortodoxia o detine 
x pe cea patristica nealteraté, Romano-catolicismul staruind in conceptii medievale cu sco- 
iasticismul, papalismul si unele practici ale sale, iar Protestantismul isi face o obisnuinta 
din a nega intreaga evolutie a Crestinismului. | 
Acelasi regim traditional a prilejuit atitudine de critica si catolicilor. Aceasta ne 
- surprinde si mai multe, la gindul ca ei insisi constituie o Biserica de traditie. Intre cele 
doud eterodoxii, Protestantismului i se pot acorda circumstante atenuante pentru insta- 
bilitatea si individalismul s4u, pentru acea neputinfé de a_ pre{ut Traditia si virsta 
patristica, dar el marturiseste c4 duhul acesta venerabil il cauta. Catolicismul reprezinta 
 polul opus: propune toate inovatiile sale drept Crestinism autentic. Pozitia Catolicismului 
i cheam4 de asemenea la vigilentd, datorita atitudinii sale aproape selective fata de mos- 
tenirea din Biserica primara, pdstraté de Ortodoxie. Exista o anumita intrebuintare a 
gindirii Sfintilor Parinti in teologia catolicd, prefuindu-se acele elemente care 
; niste teme ce-i sint favorabile. 1° 
. .  §i atunci, cum nu para Biserica noastra ramasa in impietrire? 
| Procesul acesta ar incepe imediat dupa schisma. Roadele ei nefaste sint Acacia 


| a prin toate starile slabe din Biserica radsdriteand, lipsita de taria si de viata pe care i-ar 
i: fi dat-o ascultarea de papa. «Nimic nu izbeste mai mult — crede Martin Jugie** — 
 adevaratul spirit bizantin,- care a devenit spiritul comun al Ortodoxiei orientale, ca. 


_ notiunea de progres in domeniul religios sub orice forma s-ar prezenta el?. 
ef | Dacd schisma a putut avea atitea urmari grave pentru noi, nu se uité 34 se 
ie | afirme cA ea s-ar datora nesupunerii patriarhilor. de Constantinopol. 18 La acest punct 
> £insa, stiinta aetual4 are alt cuvint de spus. Anume, ea afirma ca pe un rezultat pentru 
 totdeauna cistigat, ca schisma din 1054 nu se acopera cu actiunea patriarhului Mihail © 
Cerularie si a papei Leon al IX-lea. Fenomene $i cauze amerse ii premerg sabinass de prin 
secolul IV. 1 
| _ Acesti conducatori ai Bisericii <fotiene> au rdmas asa cum au fost, adica schis- 
ie | matici si mai ales <orgaliosi» (cuvintul apartine unor autori de larga circulatie in scolile 
ie catolice,?° in timp ce papii s-au pastrat in toata vremea neatinsi de acest pacat, nici 
chiar cei din epoca Renasterii, nici urmatorii, dintre care unul a putut s4 spund: ¢«Tra- 
,  ditia sint eul». Scdderea aceasta, la toti cei care s-au rupt de autoritarismul papal, tre- 
buie dea de gindztt... Patriarhii Fotie si Cerularie, M. Luther, J. Calvin etc., au suferit 
de ea.74 O asemenea Bisericd. precum este cea Ortodoxd, care — chiar m&rturia 


14. Orthodoxie et Protestantisme, in .,trénikon‘, t. XV (1938), nr. 3, Chevetogne, p. 216. 
15. Nicolae Mladin, Despre Biserica in . "Revista teologica’’, an. 34 
(1944), nr. Sibiu, p. 113. 
16. BSB pei importante la Pr. prof. Ioan G. Coman, Unitatea Bisericii 3i problema refa- 
 certi ei in lumina Bfintilor Parinti, in ,,Ortodoxia’’, 1954, nr. 2-3, pp. 460-461... 
—. 17. Le schisme byzantin. Apercu historique et doctrinal, Paris, 1941, p. 328. 
= 4 18. Anatole Moulard et Francis Vincent, Apologétique chrétienne, vingti¢me éd., revue 
2 et corrigée, Paris, 1912, p\ 240. 

19. SA se vada printre altele, marturia dominicanului Yves Congar, Op. cit. » passim: 
. Pr. prof. Dr. Milan Sesan, art. cit., p. 206. 
20. Moutard-Vincent, op. cit., pp. 341 si 345; A. Boulenger, cit., pp. 384 si 385. 
21 cum specifica pentru fiecare, in ‘Apologetica francezi), sub 
ie: directia lui M. Brillant si M. Nedoncelle, Paris, 1937, p. 621, 
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lui A. Boulenger 2 _ indoial4 sfintenia principiilor, pentru cA ea a pastrat 
cel putin punctele esentiale ale doctrinei si ale institutiilor Bisericii primare>, este pre- 
zentataé apoi ca fara duh de apostolat si fara fapte caritabile. De fapt, o asemenea invi- 
nuire poate sa fie adevdrata daca se intelege prin apostolat ceea ce se intelege de 
—obicei la Roma prozelitism. Ea a ramas inca, daca e sa credem criticilor ei, lipsita de 
ater de catolicitate, de apostolicitate chiar si ceea ce este grav intr-adevar, si de 
sfintenie. 
Cu o lips& totalé de iubire crestind si cu o retoricd goala, caracteristica exclusi- 
vismului unilateral, Martin Jugie face enorma afirmatie c4 in Biserica <greco-rusa nu 
mai sint sfinti. lar cei dintre <eretici> care sint totusi miruiti de harul de sus al sfin- 
feniei, apartin de drept Bisericii romane.?* Este greu s4 auzi afirmatia cA Ortodoxia este 
in deplinatatea mostenirilor ecumenice, iar mai in urma ca, dupa schisma, toate au ramas 
neroditoare, trebuind parca harului Sfintului Duh inca ceva pentru a-| activa, se pare, 
gratie primatului si a infailibilitatii papale. 

De pe aceeasi pozitie au fost privite si celélalte laturi ale vietii oriedare: uni- 
tatea dintre Bisericile surori, crezuta conform aparentelor exterioare: impartité in mai 
multe Rome si infeudata puterii de stat, numarul si calitatea credinciogilor: pufini 

rai, situafia clerului: indiferent si nepregatit, toate-toate pline de ruina, — dupa teologii 
-citati, — cazute in ignoranta si osificate. 

Pluteste insd intrebarea pe care n-o ldmuresc nici autorii acestia si nici logica 
_judecatilor lor: cum de-a putut aceasta Biserica, pietrificata si «inanimata>, sa suscite 
interesul unionistilor? In decursul a citorva secole, de dupa Reforma, de la anglicani, 
de la vechii catolici si pina astazi, aceasta tendinté s-a maturizat indeajuns. Ea poate 
avea acum semmnificatia unei c4utari dupa deplindtate. Dar pina la aceasta, cum expii- 
cam zelul papilor de a aduce <la leagdnul ortodoxiei» (prin care se intelege Roma) 76 
asemenea ¢oi ratadcite> si pururea nevolnice? Papii si-au facut merite mari din aceasta, 
iacepind cu Grigorie al XIll-lea, care in sec. XVI a infiintat colegiul <Sfintul Atanasie> 
din Roma, pind la ultimii sezatori pe scaunul Vaticanului din timpul nostru. 

Toate aceste probleme cer deci o m@rire a platformei obiective a stiintei teologice. 

Incheind prezentarea Ortodoxiei in scrierile mai vechi ale confratilor nostré 
occidentali, putem evidentia citeva concluzii. SA retinem ca observatie generala ca in 
luminile proiectate asupra Rasdritului ortodox, ei n-au reusit s4 evidentieze Ortodoxia asa 

- gum este ea, cu spiritul, cu valorile si cu posibilitatile sale de viitor. Fie ca n-au voit, 
fie c4 nu i-au putut sezisa specificul, ei au redat cel mai adesea oO lista cu eventualele 
si mai mult cu pretinsele sale lipsuri. 

Nereusita acestor eforturi se explica prin straduinta zadarnicd. de a aplica reali- 
tatilor rdsdritene niste tipare, faurite in Occident. Este greu sd pastrezi proportia feno- 
menelor de credinta, atunci cind consideri pe Dumnezeu compatriotul tau si numat 5 
at tau. De aceea au ajuns s& incheie cercetarile lor cu verdictul de <religie naturala>, ie | 

° in cazul Iui A. Harnack, 27 sau catolicii: «Este o Bisericd ce se istoveste si care va dis- 1 | 
padrea, cu toate eforturile patriarhilor si ale suveranilor sap. | 

| Cum observam, cele spuse de catolici nu-s lipsurile Ortodoxiei, ci eventualele avan- “ata | 
_taje ale primatului papal. In deficienfele care i se imputa Ortodoxiei, se incepe cu per- ae 

_ zistarea in Tradifie, apoi cu eclesiologia, care ar fi — zice-se — <particularista>, si se | 
ajunge pind la tagaduirea sfinfeniei Sia succesiunii apostolice, ca. meavind puterea de 
furisdiyie.’ sa Ba unii perzista in maniera de a nu ne deosebi prea mult de Protestantism. = | | 


| 
22. Op. cit., p. 384. | 
23. Martin ‘Jugie, op. p. 447. Pe aceeasi a apartenentei_ la. Roman& 
‘ isi bazeaz4-concéptiile si iezuitul S. Tyszkiewicz, care a interpretat sui generis intreaga istorie x 
283). Ortodoxe Ruse. (Comp. - »Revue des études Paris, 
pp. 272-283 
24, Martin Jugie, ibidem, p. VI. 
25. Tipic pentru asemenea vederi aoa Martin Jugie. Pentru el ‘si pentru alte afirmatis | 
catolice, si se vada — mai recent — art. — al Parintelui lector Ioan Pulpea, 


26: A. Boulenger, ibidem, p. 383... 3 
27. On. cit., p. 265. * 
28. Moulard-Vincent, op. cit., p. 948. 
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regti, p 
_christliche Osten‘‘, Regensburg, 1939, p. 50; la Pr. prof. Corneliu Sirbu, Adevirul si frumuse- 


= 
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Aceasta ne araté clar cé Romano-catolicismul n-a lichidat complet pozitia denigratoare 
adoptata dupa sinodul din Trident (1545-1563). ; 


Pentru Protestantii liberali, aceleasi probleme s-au rezolvat cu o prea mare liber- 


tate in raza datului revelat. Ei nu leaga - apoi viata crestina ortodoxd de acea realitate © 
infinit de bogatd, care Biserica in esenta ei. 


Realitatile duhovnicesti (care in Ortodoxie nu-s de conceput fara un ‘Solid funda- 
ment dogmatic) sint perihoretice. Elemente in aparenta contradictorii salasluiesc alaturi 
intr-un chip paradoxal: slabiciune (smerenie) — putere, moarte — inviere etc. Coaja 
unui fruct nu trebuie s4 ne retina numai la el... | 


Spunind acestea toate nu inseamna ca nu luam in consideratie parerile irenice 


| fata de Ortodoxie, care cinstesc pe cei care le exprima. Irenismul defineste acea dimen- 


siune care are ochi mai ales pentru partile pozitive din afara crezului propriu. 
_ Pina aci nu ne-am referit decit la pozitia izvorita din anumite Prepesant care 
pun in conflict, chiar peste o bunavointa optimista. | 
De restul, ne vom ocupa in cele ce urmeaza. 


I. ORTODOXIA ASA CUM ESTE EA: O NOUA FAZA IN APRECIEREA 
CRESTINISMU LUI RASARITEAN | 


a) Aspectul “interior. Exista in actualitate O perspectiva noua de caracterizare a 
configuratiei autentice a fiecdrei confesiuni. In ceea ce priveste Ortodoxia, credem ca 
fenomenul nu trebuie despartit de unul mai larg. Si anume, de realitatea care a silit 
o anumita filozofie a culturii s4 modifice sensibil vechile tipare, dupa care RAas4aritului 
j-ar fi caracteristice categoriile de pasivitate, tradftionalism, lipsa de dinamism istoric... 
Dimpotriva, avintul mecunoscut de libertate, dragostea de viata $i de munca pagsnica 
a -popoarelor orientale deschid o era noua in istoria culturii si a valorilor omenesti. 

In noul tablou vom gasi nu o descriere a starilor exterioare sau intimplatoare ale 
Ortdoxiei, ci o schita a continutului ei launtric. Mai bine zis, legatura care exista intre 
cele doud aspecte ne este ardlata in continuitatea ei organica. Chiar termenii calificativi 
uzitati pind acum sint scuturati de continutul lor ofensator de odinioara. «Ortodoxia 
rasdriteana — marturiseste S. Tyszkiewicz — nu poate fi asimilata unei <«confesiuni> 
disidente apusene, cum ar fi, de pilda, anglicanismul. Ea nu este o <confesiune> sau o 
secta in revolta violenté impotriva Bisericii; ea este un grup de Biserici, unite intre ele 
prin traditii comune. O parte din aceste Biserici au temelie apostolica». Si conchide 
cu o atitudine practicd, pasibild sa ridice nedumeriri: «Ni se pare cd nue cazul sa 
ne opunem ufiei propagande ortodoxe, inteleasd in sensul unei rdspindiri a adevaratelor 
valori religioase ale Ortodoxiei: Liturghia, cultul icoanelor orientale, numeroase forme, 


‘si ireprosabile, ale ascetismului rdsaritean, traditi populare cu adevarat evlavioase, exce- 


lente laturi ale moralei ortodoxe, gindirea teologica atit de sanatoasa>. 
Am reprodus tot citatul acesta pentru ca el simtetizeaza pdarerile unui autor, care 


tine sa-si precizeze fara echivoc conduita sa fata de Orientul crestin. 


Dintre toate elementele de doctrina ortodoxa, invatatura despre Biserica suscita - 
un interes deosebit. <O minunataé maretie sufla im jurul conceptiei tainice despre | 
Biserica a orientalilor> — apreciaz4 un cunoscator catolic.*4 «Biserica aceasta a pas- 
trat constiinta primara a caracterului s4u universal — catolic. Delfinitia ei proprie ca 
Biserica Una, Sfinta, “Soborniceasca si Apostolica se bazeaza nu pe ideea de drept, ci 
pe constiinta faptului ea reprezinta Trupul tainic ai lui Hristos».*? Pentru un crestin 


occidental, marea tainé a Bisericii este sezisata, prin contrast cu juridismul, sub as- 
_pectul ei de viata, in dubla dimensiune: divino-umana. Realitate harismatica, ea incor- 


30. S. Tyszkiewicz, 8.J., Le visage de VOrthodowie. in ,,Nouvelle Revue Théologique’, 
1954, mr. 6, pp. 611-630; reprodus in ,,Glasul Bisericii‘‘, an. XVII (1958), mr. 1-2, Bucu- 


67. 
Pot. Julius Tyciak,. Die Theologie des Ostens: und das Abendland, in volumul ,,Der 


tile Ortodozxiei, in ,°Ortodoxia‘’’, 1956. mr. 4, p. 586. 
32. Ernst Benz, Duhul si viata Bisericii Hamburg, 1957, 


171; la A, op. cit., 
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poreaza atit pe cei vii ‘cit si pe cei morti, ca un “organism de dragoste si de sfintenie. 
Cele pamintesti impreuna cu cele cere$ti se indreapta spre {ita unei stari noi: transfigu- 
rarea indummezeitoare. Datorita ei se vor aila sub acelasi cort Oamenii, cosmosul Si 
ingerii, intreaga fapturda. 


Unitatea aceasta a Bisericii lui Dumiticcen se arata asa de complexa4, intrucit ea 

se bazeazd pe trdirea soborniceascd a credintei. Credinta aduna pe toti intr-o cong!asuire 

tainicd, pasind in principiul vietii, iubirea, un mediu de’ inalfare propriu numai actiunii 

$i comuniunii Duhului. Prin iubire, credinta dobindeste oO arie intinsa de maniféstare si 

O mare putere de coeziune. Ea patrunde adinc si lucreazd unificarea tuturor mdadula- 

‘relor. Ea face ca sub bolta Bisericii s4 mu rasune decit o singura armonie, aceea a 

obstei credinciosilor, nemaiexistind insi izolati. Existé deci numai <un tot organic, in 

‘care credinfa nu se mai traieste individual, nu o mai trdieste fiecare pentru sine si in 

felul sau propriu, ci ea se trdieste in unitate cu totul, cu toatd Biserica si pentru toata 
Biserica. Credinta nu mai este credinta proprie a insului, ci credinta Bisericii>. 33 


A trai in Biserica soborniceascd inseamna a o arata prin unitatea interioara de. 
credinta in iubire $i prin cea externa de manifestari, cu intregul, a realiza sinteza cres- 
tina a dragostei si a autoritatii. $i aceasta comuniune e de dorit sa se ensues wea in 
toate aspectele vietii bisericesti. 

Cu invatatura sa duhovniceasca despre eclesiologie, Ortodoxia se stie pe linia 
Crestinismului primar, neimpartit, chiar daca mai recolteazd neintelegeri in actualitate. 
I se reproseaza4 anume ca o scadere din putict de vedere practic (de cind a fost instituit 
acesta in criteriu al realitatilor spirituale?): faptul ca vede Biserica in implinirea per- 
fecta a tuturor boga&tiilor sale divine — dans l’achévement parfait de toutes ses richesses 
divines». Dar realitatea dumnezeiascd, precum este si Biserica intr-un fel, trebuie sa 
fie tocmai <toute divine>.** Totusi, in mediul ecumenic, eclesiologia Bisericii noastre 
este studiaté cu multé atentie ca pastrind o catolicitate de tip «neroman>. Titlul cartii 
anglicanului W. A. Visser’t Hooft: «Le Catholicisme non-romain> e pe cale sa devina 
un termen tehnie in aceasta privinta. Prin notiunea de <Catolicism> se accentuiaza 
asupra eficacitatii operei Intrupdrii in Biserica Ortodoxa, datorita succesiunii apostolice 
si Sfintelor- Taine din ea. Prin calificativul «non romain» se precizeaza inte- 

legerii bisericesti intr-un mod. nejuridic. 


lata in ce cuvinte de simtire si de restind este admirata de ciitre teo- 
logul catolic citat: «Cu adevarat, mareata este aceasta conceptie despre Ecclesia! Ea : 
poate sa ne spund infinit de mult, tocmai -astazi, cind in mee ne luptam pentru O 
idee mai adincd, mai vie, despre Biserica». 
Aprecieri de felul acesta au o importanta majora nu numai pentru recunoasterea 
Ortodoxiei ca plenitudine de Adevar revelat, ca ortodoxie, ci si pentru corectarea si 
depdsirea unor antecedente. Prin astfel de atitudini, evident, nazuinta ‘uni- 
tatii crestine si a coexistentei. 
Dar noutatea noastra pentru crestinatatea apuseana consta nu numai in redesco- | 
perirea invataturii despre Bisericd, ci si in aceea despre Sfinta Traditie. Ne amintim cu 
cite epitete negative — roade ale neintelegerii si inchiderii sectare — se incdrca ea din 
pricina respectarii Traditiei. 
; Astazi, dimpotriva, se gaseste ca foarte pretios foomai « ceea ce odinioara era privit 
ea generator de batrinete si de uniformitate. a 
Bisericd fara tradifie nu exista, nici chiar cea protestanté. Spre deosebire de toste,.. 
_Biserica Ortodoxa ni se arata ca purtatoarea vechii si venerabilei traditii: Sfinta Taditie. 
~ «In lumea crestina contemporana — scrie Ernst Benz** — Ortodoxia ‘straluceste ca oO 


Pr. prof.. Liviu Stan, Ecumenicitate si Ortodoxie in ,,Mitropolia Olte- 


nieil‘‘, 1955, nr. 5-6, p. 266; Episcop Antim, Sensul Ortodovxiei, in ,,Ortodoxia, 1952, mr. 2, 
‘pagina’ 

Tyszkiewicz, S.J... Platonisme et plotinisme dans russe orthodoxe, 
in ‘Momvine Revue Théologique’‘, 86-a année (1954), nr. 3, Louvain, pp. 300 si 296. 


35. Dom C. Lialine, La position spéciale de l’Orhtodoxie dans le probléme panymenique, 
volumul .,,1054-1954. “’Eglise et les Eglises‘‘, t. II, 1955, p. 392. 
36. Julius Tyciak, op. cit., p. \ ibidem, p. 587. 
7. Op. cit., p. 170; ibidem, Pp. 
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unica in felul sau. Mairetia ei consta in faptul cA ea a pastrat in mod credin- 
cios deplinatatea ecumenicitatii Bisericii vechi in toate sferele viefii sale», | 
_*. Sint multe aspectele acestei teme. Relevam numai ca pe zi ce trece, Traditia din 
Ortodoxie este privita tot mai mult ca transmitere de viata, de constiinta, iar ou numai 
ca transfer de doctrina, de simple norme.35 
| 2. Sezisarea eterodoxa a Slintei Traditii ca fenomen viu aduce lumina $i in alte 
probleme: pretinsa lips4 de dinamism a Ortodoxiei. 

Acesta este un alt element de tipologie confesionald,®® care a primit in ultima 


Vreme o incercuire categorica. Tot mai mult se precizeaza ca ideea une? Ortodoxii care 
lucra asupra credinciosilor numai pe cale de sentiment, de aici importanfa exagerata 


a cultului, este in esenta sa de provenienta neteologica. © 
Mai intii amintim un amanunt: in trdairea religioasd ortodoxa se pune accentul 

pe sufletul cu toate aspectele sale. Ceea ce simti in inimad, trebuie mai intii inteles. 
cu mintea, si in scopul dobindirii minturii, s4-1 dinamizezi prin acte de voin{a. Pe linga. 


cult, ‘Ortodoxia uzeaza de integritatea spiritului cultivat, caci doctrina trebuie anume — 


just inteleasa, just marturisita si just pastrata. Caracteristica ei principala4 este de a 


fi dreptslavitoare. S-a crezut de catre unii cA aplecarea spre Dumnezeu, intensitatea 


dupa lIerusalimul cerese ar fi marca exclusiva a duhului ortodox, ceea ce ar presupufe © 


o anumita pasivitate fata de cele pamintesti. Lucrul. pare evident in ce priveste primul 


membru. Se cade insa sa nuan{am afirmatiile. Experienta duhovniceasc4 autentica inseam- 
na intilnire cu Dumnezeu, mai bine zis: o ridicare prin har a credinciosului la nivelul 
lui Dumnezeu. Ridicarea presupune lupta din partea credinciosului. Procesul acesta duce 


de fapt la o adevarataé metamorfoza sprituala, lucru care nu se pune la contributie dupa 


cuviintd. Spiritualitatea’ ortodox4 numeste acest stadiu care se infaptuieste nu nmumai 
cu participare divina, ci si cu efort personal: «rAzboi nevazut>. Un teolog de talia lui 
Ch. Moeller afirma, pe bund dreptate, c4 in cazul Ortodoxiei trebuie sé avem if vedere 
ceea ce el numeste o antropologie <transfiguraté>.4° Iar in masura in care a inaintat 


‘in. puritate, crestinul a devenit mai folositor societatii, starea colectivitafii depinzind 


de aceea a indivizilor care 0 eompun. 

Niciodata o obste credincioasa nu poate fi nefericitd de darul sfinteniei din 
nujlocul ei. 

Doctrina Bisericii invaté cA trebuie si inttmpingm bunavointa harului nu numai 
cu credinta, ci si prin faptele noastre cele bune. Altminteri <si dracii cred si se cutre- 
mura» (lacob II, 19). De aceea, credinciosul se deschide cu iubire aproapelui sau — 
oricine ar fi el. De aprinderea credintei sale, de felul infaptuirilor, de lucrarea iubirii, 
a ijuptei sale pentru predominarea binelui obstesc, de rivna crestinului in veacul de 
acum depinde vrednicia sa in imparatia ce va sa vind. La pretuirea si iubirea trupului 
o:menesc ca cinstit chiar de intruparea lui Hristos si ca templu al Duhului Sfint, trebuie 
s4 adaugadm pe aceea a lumii vazute, mijloc de a o dobindi pe cea nevazuta | 

Despre caracterul mobilizator ‘al Ortodoxiei, istoria Bisericii ne servesle Oo méar- — 
{urie directa, menité sA o intdreascé pe aceea a doctrinei insdsi. 

SA ne amintim de secolul al XVII-lea. Aparent, Biserica rasdriteand4 lasa impresia 
ca isi supravietuieste, dupa dezastrul cuceririi turcesti. Cind a fost insa in pericol dreapta ~ 
credinta, s-a iscat o furtunad salvatoare ca din pamint. De la Allexandria si pind in 
Ucraina, de la Iasi la Sfintul Mormint, s-a purtat in fream&t vazul cel-de-o-fiinta 
al Ortodoxiei. S-au adunat vladici in sobor, iar poporul a reactionat in timpul patriar-- 
hului Nicodim (1652-1666), din Rusia, sau la vremea uniatiei, tot asa de viu ca si pe 
timpul ereziei iconoclaste, la Bizant. In lupta impotriva ereziei s-au clatinat scaune 
ierarhice inalte si au c4zut chiar inttistatatori, dar credinta ortodox4 n-a cAzut. 

Intr-adevar, . posibilitatile dinamice ale Orientului crestin sint mari gi ele stri- 
lucesc cu atit mai tare eu cit conditiile vietii externe sint mai libere de obstacole. Inca 
de acum doua decenii, un istoric preocupat de —e Bisericilor ortodoxe, méarturisea: 


Comp.’ Dow LAaline, ert.’ cleat; >. 

39. Intreaga probematicAa si respectiva punere la : Preot D. I. Belu, Orte- 
si actiniemul omului, in ,,Studii Teologice’’, 1950, nr. 1-2, Bucuresti, 65-79. 

40. Charles Moeller, Tradition et oecuménisme. in ,,Irénikon’, t. XXV (1952), nr. - 4 
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Orientul nu este «imuabil> decit pentru poetii romantici>. 44 Cercetatorii o evidentiaza 
din ce in ce mai perseverent. Fafa de o Ortodoxie bogat4 in realizdri, ei ne atra 
mae — pentru actualitate — mai ales asupra continutului ei inepuizabil de virtua- 
itati. | | 
In linia temei care ne preocupa, desigur c4 nu vom trage concluzii asupra 
_activismului practic al Bisericilor, dintr-o comparatie limitataé. Progresul bisericesc 
nu se masoara cu unitatea unui erou din Balzac. Daca in Catolicism, germenii zestrei 
crestine s-au dezvoltat mai ales in. planul istoriei ca in mediul lor potrivit, Ortodoxia 
S-a aratat a avea o vocatie duhovniceasca. Din profunzimile orientdrii sale, ea a revenit 
numai atunci cind i-au fost amenintate duhul si doctrina sa. Nu s-a manifestat cu pre- 
cadere aici si nu a naufragiat in istorie. 
Rezultatul: in timp ce Apusul crestin a sfirsit prin a izola religiosul 1a periferia 
culturii si a preocuparilor omenesti, Rasdritul dreptmaritor a transmis duh si faima 
ecumienica istoriei Bizanfului $i mostenitorilor lui. El se mindreste pe drept cu un trecut 


cultural, teocentric, in doud cicluri: bizantin si postbizantin. 2 
b) Aspectul lucrator. Cu p&strarea doctrinei sale, o religie poate motiva cel mult 
un interes istoric, ca si un sfinx inaintea caruia se intinde pustia. Eficienta unei religii 
-consta tocmai in manifestarea, pentru fiecare generatie, a unitatii divinului cu creaturalul. 
Despre legadtura aceasta dintre cele doud lumi ne vorbeste viata Bisericii prin Tainele 
gi cultul sau. : 
Cultul se refer4 la episoadele istortei mintuirii. Intruparea, patimile si mai ales Invie- 
rea lui Hristos au facut posibila adevarata legadtura cu lumea cea de sus. De atunci 
S-au revarsat in cuprinsul zidirii torentele Dithulut) Sub ploaia harului divin, se in- 
noieste toata faptura, crescind prin sfintire si iniltindu-se pina la stadiul de indum-. 
nezeire. Hristosul euharistic ramine pe pamint pina la sfirsisul veacurilor in starea 
aceasta de patimire si de inviere, prilejuind credinciosilor dobindirea bucuriei vesnice. 
 Cultul liturgic cu stralucirea si bogdtia sa este intruchiparea in imagini sensibile a 
acestui sentiment, purtindu-l de-a lungul intregului an bisericesc si al crugului uwunei 
vieti omenesti si dupa aceea. El trebuie «s4 faca vii amtinirile sfinte» (S. Bulgacov) in 
toata plenitudinea realismului lor. <Scopul si continutul cultului Bisericii rasaritene este © 
intilnirea obstei cu Hristos cel inviat, care-se infaptuieste sub forma impdrtdsirii euha- 
ristice> — spune un cunoscator al mistagogiei ortodoxe.4* 
Intre cult, arta bizantinaé, mai ales icoana, si monahism trebuie sa se vada 
legdtura aceluiasi fir-al crédintei in salasluirea harului printre noi. In Ortodoxie nu s-a__ 
slabit puterea viziunii, dup& care energiile divine patrund in. sferele lumii ca_ principiu 
de viata. Observatorii apuseni, in speta4 catolicii, constat4 cu regret ca la ei s-a pierdut 
aceasta unitate cu lumea cereasca. Teologii de pina la momentul scolasticei au fost fideli 
idealului patristic de teologie. Dupad aceasta s-a ajuns la inserarea datelor revelationale 
in categoriile aristotelice. Intr-o atitudine de echilibru teologic, te comporti ca inaintea 
—unei realitati de viata, ca in fata unor invadtdturi care pot fi intelese integral numai 
a Cit priveste Protestantismul, se pare c& e covirsit de criticile abaterii de la buna 
traditie care i s-au facut. El este dispus astazi s& reintilneasca celelalte confesiuni — 
pe calea unor valori crestine traditionale. Migcarea liturgica aduce nu numai interes — 
pentru un cult sacramental, ci si simpatie pentru institutiile care le-au pastrat. | 
Intre Bisericile crestine, cea rdsdariteana are cel mai frumos si mai bogat cult, 
_ potrivit ca «duh si adevar> cu Dumnezeul luminilor, demn in acelasi timp de geniul . 
_ Bizantului si de admiratia unanima. In el isi dau intilnire mijloacele artistice cele mai 
fine si mai potrivite cu eviavia crestina, cu bogatia de idei dogmatice; amintirile istorice 


| 41. J. Lacombe, La récente évolution des Eglises orthodozes, in ,,Echos d’Orient“, 
38-e année (1935), no. 177, Constantinople, p. 71. | 
42. Comp. Dom C. Lialine, ibidem, p. 395; si Ernst Benz, op. cit., p. 170; ibidem, p. | “@ 
7h: ,,Ortodoxia stapineste in deplind puterile spirituale necesare la restabilirea echili- 
rului partial pierdut dintre sferele izolate (ale Crestinatatii, n.n.)‘. 
43. Ernst Benz, op. cit., p. 23; ibidem, p. 68. | | 
44. D. O. Rousseau, Le sens du culte et son unité dans V’Eglise d’Orient, in ,,Irénikon", 
1950, no. 1, passim. | | 
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4 se impletesc cu sugestia preocupdrilor sociale. Ascultat in limba nafionala, el inalfa, 
creeaza comuniune si sugereaza prezenta tainei. 
| Aceasta frumusete inaltatoare nu poate Scapa nici unui cunoscator. Astfel, D. 7X). 
Rousseau, citind pe Péarintele Florovski, isi insuseste parerea acestuia ca serviciul 
divin ortodox constituie o valoare traditionala autentica: «Severitatea artistica a slujbei 
canonice, cintdrile, bogatia luminilor, fumul de tamiie, sfintele icoane, toate acestea 
poseda in mod incontestabil frumufsete Si prezinta valoare religions. Acestea. sint 
deja un inceput al transfigurarii lumii». 
Cine voieste s& se inalte peste fastuosul tehnic Si monumental sau peste atmos- 
fera' care aduce a sala de conferinte si sa contemple orizonturi intrepatrunse de supra- 
natural, respirind aerul odihnitor al comuniunii oamenilor cu Dumnezeu, acela sa par- 
ticipe la al praznicelor Praznic, Invierea Domnului. Atmosfera cultului nostru, la Pasti 
mai ales, te face sd te intrebi dacd nu stai cumva alaturi de evlaviosii crestini al 
veacurilor primare sau daca n-a luat chip bucuria veacului ce va sa vind. 
In tot cazul, asistind la un serviciu divin ortodox — midprturisesc vizitatorii —, 
incep? sd intrezaresti intelesul adinc al rosturilor spirituale. Evlavia ortodoxad, caldura 
rugdciunilor, functia unificatoare a Liturghiei, rezonanta ei cosmica, hieratismul bizantin 
al cultului frapeaza pe apuser cu sublimul frumusetii comune odinioara, . dar intu- 
necata pe cale. | 
| Sa mai vorbim despre arta bisericeasc4 ortodoxd, care slujeste aceeasi conceptie 
prin toate realizarile sale? Ea intruchipeaza in immagini vit ceea te Biserica gindeste 
‘despre iconomia mintuirii si despre ea ins&si. 4* 
Institutia monahismului se bazeaz@ pe insusi sensul hristocentric al vietii reli- 
gioase..Poate nici o alta coordonata a vietii bisericesti n-a dat nagtere Ja aprecieri mai 
_ diferite ca aceasta. 
Catolicii au privit monahismul ortodox neeliberati de reprezentarile. diverselor ordine 
ear Pozitia protestantilor ne e cunoscuté ea este astazi in cdutarea unei noi 
formule 
Retrasi din tumultul lumii, monahii in minastire train! crestin al unei 
existente orientata in primul rind catre Dumnezeu, spre folosul Bisericii si al mintuirii 
lor proprii. Acolo unde ii vor «Regulile Sfintului Vasilie>, ei pot s4 impleteascaé in mod 
- mestingherit tresaltarile inimii cu lucrul miinilor, rugaciunea cu munca. De la rosturile 
jor, monahii nu trebuie sa se izoleze complet de lume, raminind surzi la nevoile ei. O 
pot ajuta in maniera Mariei, cea prefuita de Mintuitorul ca gi Marta: mai intii prin 
rugdcine, apoi prin celelalte. 
In mirfastiri se mai desfasurau si leheite activitati practice, culturale si artistice. 
Sint de citat: Cuviosul Serghie de Radonej, insufletitorul marelui cneaz Dimitrie Donskoi 
impotriva tatarilor, Eftimie de Tirnova, | Schiarhimandritul Paisie Velicicovschi, Daniil 
Sihastrul si altii. 48 
Prin urmare, monahismul ortodox poate sa {ndptuiasc’ in lume macar 
tot asa de bine ca si cel apusean, ins in liniile adecvate lui. | 
| Dar contrastul acesta dintre doud stiluri de spiritualitate nu eee privit cu 
exclusivitate. Se observa in general ca, de la o vreme, Apusul nu mai vede in scrierile 
ortodoxe de zidire morala doar simple sfatur1 pioase. E] a inceput sa aiba bune apre- 
cieri fata de acea intelepciune a Pdarintilor. Aceasta reiese clar din numeroasele reeditari 
ale Filocaliei.¢® Filocalia — manualul duhovniciei ortodoxe — este o mostenire traditio- 


Ibidem, p. 43; Vasile I. Musat. Din frumusetile Ortodozxiei, Spicuiri din citeva 
studii ject despre edanig in ,,Glasul Biséricii‘‘, 1957, nr. 8-9, p. 536. 


46. A, Bewepuuxos, art. citat, p. 67; D. O. Rousseau, art. citat, p. 46. 

ro Este cunoscut avintul studiilor de adincire a acestor realizari artistice. Stadiul actual 
gi aprecierile lor au fost inm&nunchiate de prof. Preot Corneliu Sirbu in studiul: Adevdrul si 
frumusetile Ortodoxiei, in ,,Ortodoxia‘’’, 4 (1956), p. 577-600. Trimitem deci la locurile respective. 

48. Episcop Partenie de Levkia, in revista ,.Duhovna 
Kultura‘‘, an. XXXIII (1953); nr. 11, Sofia, 10. , 

49, Asupra editiei franceze (Paris, 1953), vezi: D. Alexandru, in ,,Mitropolia Olteniei, 
1956, mr. .8-9, pp. 588-589. Tot acolo, despre traducerea englezd, in a doua pee Londra, 
1954. Amintiia c& o culegere de ,Ecrits d’ascetes russes’, in traducerea lui 8. Tyszkiewicz, 
S.J. si Dom. Th. O.8.B., a apdrut la Namur, fn 1957. 
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nalaé. In ea se vede «pe viu> adevarata barbattie credinciosului pus in fafa realitatii 
pacatului, impotriva caruia Evanghelia a inaltat facla mintuirii. Fata de realitatea. 
patatului si a stricdciunii adusA de el, crestmul se framinta si priveste cdtre cer; | 
se tinguie, dar lupta; nadajduieste in puterea lui Hrisots si biruieste cu aceasta putere. : 

. Catre astfel de izvoare de simtire crestinad se indreapta pasi din celelalte confe-. 
siuni, in straduinja reimprospatarii vietii bisericesti, precum o banuim. 

Acesta este inca un elogiu adus Bisericii Ortodoxe. | | | 

2. A fost un timp insa cind tot aspectul ei lucradtor scapa formulelor simbolice. 
Optica restrins4 confesionala epuiza continutul lui in conceptele minimalizatoare de <for- 

malism>, <ritualism> etc. 

Adevarul dupa cercetatorii contemperani in a observa acea legdtura care 
existé la rdsariteni intre invatatura de credint& si viata interioara.5° Punotul acesta 
de vedefe vine direct in contradictie cu ale predecesorilor. Indreptatit de elementul elen | 
al Crestinismului, A. Harnack sfirsea prin concluzia ca intreaga dezvoltare a dogmelor — 
ar fi un proces de <elenizare>. Impotriva acestei concluzii — ca impotriva unei ade- 
varate obsesii superstitioase — se ridic& din chiar rindurile Protestantismului, Ernst 
Benz. El are o temeinicdé adincire a. realitatilor ortodoxe si e animat de cele mai lumi- 
noase sentimente irenice. 

Noutatea sustinerilor sale are la bazd observatia felului in care este traita religia 

in Apus si Ras&rit. Intr-un fel simte pe Dumnezeu un oriental, Si intr-alt fel un 
occidental. 

Ortodoxia a conceput eredinta altfel decit ca un corp de adueleuti rotunjite in 
ele insele. Pentru ea, credinta nu este o unitate si ritul alta, de sine statatoare. Dim- 
potriva. Ca sa depaseascd simpla mobilare cerebrala a fiintei, eredinta trebuie sa fie 

 €vitalizaté>, — dupa expresia lui Yves Congar. Ceea ce intelegi individual in mod 
analitic, trebuie s4 aiba izvorul in experienita soborniceasca a Bisericii. SA nu _ existe 
decit o atitudine vie. Grtodoxia a infeles $i a trAit fenomenul acesta. De aceea ea vede 
o unire larga si profunda intre rit si credinta. 

Invierea Domnului, ca terminus al unui intreg complex al iconomiei, mintuirii, 

fundamenteaza intreaga trdire a crestinului rasdritean. Si ori de cite.ori e repus 
acest context, prin oficierea Sfintelor Taine, aceasta drama spiritualé cosmicd se repeta 
in mod tainic. Astfel, credinciosul e activat sa o retrdiascd din tot sufletul sau. 5! Firea 
devine un mediu de propagare a energiilor divine. Totul se purifica si dobindeste seminte 
de nestricaciune sub covirsirea Duhului. Transformarea nu e mecanica, fiindca toate 
partile cultului se impletesc cu trebuinja de rugaciune $i de purificare launtrica, mar- 
turisind despre dezechilibrul dintre vrednicia dobindita si nevrednicia firii pacatoase. 

Cum in Ortodoxie, dupa conceptia Sfintilor Parinti, Tainele sint prelungiri cu 
puternic fundament dogmatic,5? orice izolare din structura generala a vietii spirituale 
riscd s& fie taxaté drept neintelegere sau drept preconceptie. | 

c) Aspectul istoric. Credincioasd invataturii Mintuitorului, Biserica Ortodoxa si-a S| 
modelat viata sa practicd, in istorie, dup& aceea.a popoarelor pe care le-a pastorit. _ 

Aceasta este spre gloria si, se spune, spre defdimarea ei. Depinde de perspectiva 

-— autohtond sau apuseand — din care apreciezi. 

| Coincidenta dintre aspiratiile popoarelor si aspiratiile Bisericii n-ar fi putut fiinta, : S | 

dacé cea din urma nu s-ar caracteriza ca o institutie de aspect teritorial- national. | 
Avind a-si purta mesajul cAtre niste credinciosi necajiti $i impovarati, ea a simtit nevoia ) 
s4 li se ataseze mai intti. Caci inainte de a le propune mintuirea sufleteascd, trebuia ae 
facuté dovada c& aceasta nu inseamn& tot un mijloc de exploatare, care sa se supra- Se | 
puna celor existente, numai sub o firma diferita. 

Putem intelege aceste afirmatii amintindu-ne ca la alte popoare decit cele orto- 
doxe, religia se adresa mai. intii celor suspusi, unei <elite>. Restul poporului urma sa 
lie convertit prin <regi apostolici>. 


’ 


50. A, Benepaukos, art. citat, p. 70; Yves M. -J, Congar, O.P.: Neuf | cents ans aprés, 


na 
er 1. W, A. Visser*t Hooft, “Ortodoxia viautd de un protestant. In romineste de T. Bo- 
dogae, Sibiu 1933, p. 16. 


. Paul Evdokimov, La Bible dans la Piété orthodoze, in »irénikon”, 1950, nr. 4. p. 381. 
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Crestinismul ortodox, dimpotrivé, a aritat eficienta Sa, fara a naufragia in istorie. 
Este aici, dincolo de imprejurari istorice, o vitalitate armonioasa pastrataé de la 
surse. 

Tocmei de aceea, cind se vorbeste de <idealuri_ comune». intre spiritul dominant 3 
al lumii si ideea cresting | creatoare, cercetatori? isi indreapta privirile catre Ortodoxie, cu 
spiritul sau sobornicesc.54 

Din acelasi spirit se hraneste si unitatea externa a autocefaliilor ortodoxe. Dede- 
subtul acestor forme pulseaz4 aceeasi comunitate de doctrina, de cult si de Taine. 


2. Trecutul cultural al Ortodoxiei este una din fetele acestui chip. In general, 
convertirea {a Crestinismul bizantin a pus popoarele rdsdritene in situatia de a se’ 
impartasi din seva civilizatiei din acea vreme. Acaesta a insemnat un mare pas inainte;. 
Saul cum se exprima istoriografii sovietici: ®° un evident <inceput de progres». 

- laté cum caracterizeaz4 trecutul cutural al Bisericii noastre, un eminent cunos- 
_ cator: «Ar fi o greseal4 s& ignoram rolul progresist al Bisericii, mai ales in evul mediw 
timpuriu>. Afirmatia este perfect ‘adevarata. Literatura religioasa a contribuit la raspin- 
direa in mase a scrisului si cititului, a contribuit la formarea limbii literare. Sustinind 
ntatea credintei ortodoxe pe teritoriul locuit de romini, ea a intarit constiinta despre 
originea comund a rominilor. Literatura romina reliigoasa medievala a fost combativa 
fata de Catolicism, care — sub forma propagandei religioase — ascundea tendinje de_ 
subjugare nationala. Manifestarile cultului bisericesc au stmulat gi dezvoltarea dife- 
ritelor ramuri ale artei. Citi dintre noi n-am radmas inmarmuriti in fata zidurilor de 
eetate ale Mindstirii Secul si ale altor mindastiri! Citi n-au admirat cerdacurile lumi- 
noase de la Hurezu si Cozia; de asemenea, am ramas uimif{i in fata frescelor armonios - 
si viu colorate de la Mindstirea Moldovita si in fata stranelor sculptate artistic de la 
Putna! Acestea toate le datorim artei religioase medievale>. 56 — 


‘ 


* 
Biserica Ortodoxa a pasit intr-o etapa bit de cunoastere si ‘de pretuire a ei. 
Imprastierea prejudecatilor, care cresc si intretin o atmosfer4 de ignoranté si de 
rea e sarcina nobild a teologilor intr-un prim stadiu de refacere a unitafii 
 erestine 
totodata o insemnata contribiie la marele imperativ al imperativul pacii. 


‘Magistrand GH. DRAGULIN 


53. W. A. Visser’t Hooft, op. cit., atty 
54. Liturghia si unitatea religioasa..., 14; Dr. St. Aktuelle Probleme 
und Aufgaben der orthodoxen Theologie und Kirche, Bucuresti, 1943, p. 6. Referitor al aceasta 
problema, un teolog protestant conchide: ,,In Ortodoxie si in etica populara exista idealuri. 
comune foarte puternice, care pun individul tn comunitate si fl privesc prin prisma grupului._ 
‘Soteriologia Bisericii Ortodoxe se ocupd& mai putin cu felul in care voi ajunge ew in fata lui 
Dumnezeu, cum voi fi partas fericirii, decit cu intrebarea: cum se va mintui lumea?*’. (Adolf 
Keller, Problemele actuale ale ecumenice). Trad. de Iosif Naghin »Fintina daru- | 
rilor‘’‘, an. IX (1937), nr. 7, Bucuresti, p. 300. 
55. N. Pospelov. P. Sabliovschi, A. Zercianinov, Istoria literaturii ruse. Bucuresti (Edi- | 
tura de Stat), 1946, p. 11. ie 
56. Dan Simonescu, Puncte de vedere pentru aprecierea literaturit rOmine religioase 
meédievale, in ,,Glasul Bisericii‘‘, 1958, mr, 4, p. 353; Diac. asist. Specificul 
 Ortodoxiei in cu Biserica romano-catolicd gi »»Mitropolia Mol- 
dovei si Sucevei", 82 (1956), mr. 10, Iasi. p. | | 
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NOTE $1 COMENTARII 


O datorie de seamé a intregii crestinatati 


La sfirsitul lunii februarie ac. Sa tinut la Moscova o sesiune a Consiliului Mondial 


al Pacii, consacrata analizarii situatiei internationale, stabilirii sarcinilor imediate ale 
-miscarii mondiale pentru pace, precum si pregdatirii-celei de a zecea aniversdri a acestei 


uriase miscari sociale, care si-a fixat drept scop slujirea celui mai de pret bun al 


omenirii: pacea. In documentele elaborate la aceasta sesiune s-a mentionat faptul ca 


in diferite regiuni ale pamintului existé numeroase ofganizatii politice, sindicale, paci- 


fiste, religioase si de alté natura, care se pronuntaé in apdrarea pdacii, si s-a subliniat 


starea de lucruri regretabil4 ca aceste forte iubitoare de pace, care cuprind un mare 


numar de oameni, ramin inca razletite in nobila lor activitate si uneori nici macar nu - 
gtiu unele despre altele, si nici despre programele lor de activitate. Aceasta clara apre- 


ciere a situatiei a dat posibilitate Consiliului Mondial Pdacii ca, in rezolutia adoptata la 
sesiunea de la Moscova, sa faca o justa prezentare a principalelor sarcini ce revin in 


_prezent tuturor grupdrilor si tuturor oamenilor care activeaz4 pentru biruinta deplind a 


cauzei padcil. In ce priveste atitudinea Consiliului Mondial al Pacii, membrii acestui inalt 


$i reprezentativ for al miscdrii partizanilor pacii au declarat in unanimitate: ,,Sintem 


jerm hotdriti sd sprijinim fdrd rezerve ejorturile tuturor acelora ‘care actioneazd pe orice 
cdi in apdrafea pdcii, deoarece sintem convinsi cd izbdvirea omenirii de rdzboi cere ca 
toti sd-si indrepte ejorturile spre acest tel comun. Fie ca fortele pdcii sad fdureascd un nou 
spirit de intelegere | Fie ca ele sd deschida impreund calea pe care trebuie sd meargéa 


Asemenea cuvinte intimpind adeziunea sincer4 si entuziasté a tuturor oamenilor 


cinsti{i din lumea intreaga, carora le este dragd pacea. In acelasi timp, ele obliga la 


Teflectie serioasd4, la examen de constiinta, pe oricine intelege responsabilitatea ce-i- 


revine ca om, fata de marile probleme ce stau in prezent inaintea umanitatii aflate la 


cea mai grea si mai tragicd raspintie, din cite a cunoscut vreodata, de-a lungul isto- — 


riei sale. : 


- Dac& imensa majoritate a oamenilor de toate rasele si din toate continentele a 
inteles repede — mai ales dupa dureroasa lectie a celui de al doilea razboi mondial — 
ca intre razboi $i pace trebuie aleasa fara sovaire pacea, — in schimb, ideea solidaritatii 


tuturor oamenilor in actiunea de apdrare a acestui nobil si sfint ideal comun, si-a facut 


drum mai incet si cu oarecari greutadti. Ramasitele unor prejudecati nationale, deosebirile 


conceptii politice si de convingeri religioase, animozitatile -legitime ramase in sufle- 


tele acelor popoare care aw indurat vreme indelungata jugul asupririlor colonialiste, — 


toate acestea au ridicat la inceput piedici serioase in calea realizdrii unitatii de lupta 
impotriva primejdiei unui nou razboi. 


Este marele merit al miscarii mondiale a partizanilor pacii si a forului sau repre- 


zentativ, Consiliul] Mondial al Pacii, de a fi realizat aceasta constiinté a solidarit&tii 
umane fata de cauza pacii si de a fi intins punti de legdtura intre feluritele grupdari 
nationale, politice, sindicale, religioase, care se: pronuntau pentru pace, dar care nu 
izbuteau sa-si coordoneze eforturile si sa realizeze un front comun, capabil sa stavi- 


_Jeasca - primejdioasa pregatire a unui nou razboi. Inifiativelor Consiliului Mondial. al 
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- Pacii li se datoreste si inrddacinarea in cugetele sutelor de milioane de barbati si femei- 
a principiului cA lupta pentru pace este datoria fiecarui om, precum gi ridicarea. maselor 
-populare din toate tarile la lupta activa pentru acest nobil tel. Actiunile hotarite ale 
-Consiliului Mondial al Pacii au dovedit tuturor ca fortele pacii, sint in stare sa pre- - 
intimpine razboiul, indiferent cite piedici mai trebuie .s4 fie inlaturate de acum inainte. 

In aceste conditii imbucuratoare, !upta pentru pace trebuie s4 capete un nou avint 

- $i sa inaugureze o noua etapa de stradanii sustinute din partea tuturor celor care iubesc 
pacea, ‘spre a asigura triumful deplin al pacii pe pamint. Pentru aceasta este nevoie 
ins4 de o mai strins4 unire, de o mai mare solidaritate intre toate organizatiile de lupta 
pentru pace si de initierea unor actiuni de amploare, pe plan mondial. 

Daca asemenea concluzii sint valabile pentru orice om constient de indatoririle 

_ $i raspunderile sale, ele devin de-a dreptul imperative pentru tofi cei ce nutresc Oo 
credinta religioasA sincera si indeosebi pentru crestini, a caror credinta este cladita pe : 
piatra trainica a iubirii de oameni, a bunei infelegeri $i a p&cii. Bisericile crestine — ca 
si comunitatile desprinse de cele trei mari confesiuni crestine — au.ca principal izvor 
al invataturii lor mesajul Evangheliei lui Hristos, care este pacea si fratia intre dofi 
oamenii de pe pamint. lata de ce crestinilor de pretutindeni le revine in primul rind: 

_ datoria de a sprijini orice actiune, de oriunde ar porni ea, menita s4 apere pacea lumii. 

Pe deasupra deosebirilor si divizdrilor confesionale, pe crestini ii uneste inchinarea lor 
comuna caire acelasi Dummnezeu care i-a mintuit din robia pacatului;, fi uneste deopo- 
triva ascultarea fafa-de porunca Sfintelor Scripturi, care spun: <cautati pacea cu toata 
lumea> (Evrei XII, 14) si <traiti fn pace cu toti oamenii» (Romani XII, 18). 


Multe Biserici crestine au inteles limpede raspunderea ce le revenea in ‘probletian 
apararii pacii si s-au alaturat cu hotarire uriasei miscdri mondiale pentru’ pace, adu-— 
cindu-si contributia lor efectiva in lupta pentru triumful acestei cauze sfinte. Nu mai 
este un secret pentru nimeni ca dintre Bisericile crestine, cele dintii $i cele mai active — 

_ slujitoare ale pacii s-aw dovedit a fi Bisericile Ortodoxe, care inca din anul 1948 au in- 
dreptat cuvintul lor catre crestinii de pretutindeni, chemindu.-i s4 inteleagd nazuintele 
omenirii, sa-si aminteasca poruncile evanghelice a caror indeplinire este insasi chezasia_ 
lor si sa-si manifeste din plin solidaritatea lor cu toti oamenii de pe pamint, in slujirea 
nobilului ideal al p&cii intre popoare. Intiist4tatori, ierarhi si clerici ai Bisericilor Orto- 
doxe Autocefale n-au sovdit sa aduca in sprijinul nobilei actiuni de ap&rare a p§acii 
stradaniile lor neobosite, prestigiul $i sinceritatea credinfei lor. Este, desigur, o legitima 
mindrie pentru noi — ortodocsii — c& unul dintre ierarhii crestini cei mai iubiti si 

- mai pretuiti in intreaga lume pentru activitatea lor nepregetdtoare in lupta pentru apa- 

| oe  rarea p&cii, este Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nicolae al Krutitelor, vrednicul si. inte- 

. leptul ierarh al Bisericii Ortodoxe Ruse. Verbul lui inflacarat a rasunat neincetat, de 

zece ami incoace, la toate congresele Consiliului Mondial al Pacii; predicile lui inspirate 
au insufletit mii si zeci de mii de credinciosi in toate bisericile unde -au fost rostite; 
scrisul lui limpede a migcat inimile atitor oameni, scofindu-i din atitudinea de nepasare 
in care se situasera $i trezindu-i la constiinta responsabilitatii lor umane si crestine. 

Exemplul Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Nicolae nu este ins& singular: numerosi: alti 

ierarhi si clerici ortodocsi au pornit cu lermitale pe drumul acesta al mene sean 
evanighelice de slujire a pacil. 


Dar din sinu! celorlalte confesiuni s-au_ ivit de $i 

organizatii care — stapinite de maretia mesajului divin al p&cii pe padmint si al bunet 

voiri intre oameni — au pdsit cu hotdrire in arena luptei sfinte pentru apdrarea pacii. 

P&stori apartinind tuturore ramurilor protestantismului, preoti catolici, teologi de vasta 
= £reputate pentru opera lor carturareascd, predicatori ai celor mai felurite comunitati neo- 
protestante, — din toate tarile si din rasele — au desfasurat o lauda- 
bila acfiune pentru mobilizarea constiintelor crestine in slujba pdacti. 


Ceea ce este ins& regretabil, este faptul cd cele mai multe din aceste actitti $-all 
desfdsurat razlet, iar contributia demnad de toata lauda, pe care au adus-o diferite gru- 
pari crestine la lupta pentru incetarea razboiului rece, pentru inlaturarea primejdiei raz- 
boiului atomic si pentru instaurarea pacii in lume, a fost mai putin eficace decit s-ar 
_ fi cuvenit. De aceea, chemarea la unire a fortelor pacii, care_a rdsunat la sesiunea de Ja 
Moscova a Consiliului Mondial al Paci, trebuie sa aiba un grabnic Si 
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in toate Bisericile si comunitatile crestine de pe pamint. Avind un temei de credinta 
comun, avind de implinit in lume acelasi mesaj evanghelic al pacii la care ne-a chemat 
Hristos, — crestinii de pretutindeni trebuie sa-si dea mina, sa stabileasca intre ei con- 
tacte cit mai strinse, sa gaseasca un limbaj comun si sa mitieze actiuni comune pentru 
_ instaurarea unei paci reale si trainice. Cit de urias4 ar fi influenta pe care ar exercita-o 
asupra guvernelor tuturor tarilor, un glas puternic care ar uni glasurile rdzletite ale 
tuturor Bisericilor $i ar reprezenta cu fermitate vointa intregii crestinatati. Cit de stra- 
lucitor ar parea’atunci in lumea intreagaé — pe deasupra deosebirilor confesionale — 
mesajul Evangheliei crestine ! | 
In acest sens gindesc si in aceasta directie activeaza din ce in ce mai multi cres- 
tini. In acest sens va trebui sa se indrepte de acum inainie preocuparile tuturor Bise- 
ricilor $i comunitatilor crestine: gdsirea formelor concrete de a implini, printr-o actiune 
comuna, porunca evanghelica de slujire a pacli, spre care nazuiesc popoarele. | 
af A pune ceea ce desparte confesiunile crestine mai presus de esentialul care le 
-umeste, in aceasta problema de vitala importanta pentru tot neamul omenesc, insem- 
neaz4 a trada duhul crestinismului si a te lepadda de Hristos. 
| Conlucrarea strinsa si sincera dintre Bisericile Ortodoxe Rusd, Romina si Bul- 
gard, pe tarimul apararii pacii poate constitui o pilda de urmat pentru toate Bisericile 
‘gi comunitatile crestine. lar seriozitatea si avintul cu care omenirea intreagd dovedeste 
ca vrea sa-si apere pacea si viata, reprezinté un indemn in fata caruia comstiinta crestina 
mu poate ramine nepasatoare. | 
| Unirea tuturor crestinilor in acttumea de apdrare a pdcii este, deci, o porunca a 
Evangheliei si o imperioasa cerinta a ceasului de fata. | | 


> 


Atit udini demne de laudé si invitafii la meditatie... 


| Este indeobste cunoscuta situatia ce domneste in sinul Bisericii Catolice in lega- 
lura cu problema apardrii pacii, pe care intreaga omenire o socoteste in prezent de inte- 
res vital pentru insdsi viata ei. Pe de o parte, mase tot mai largi de credinicosi si nume- 
-tosi preoti catolici, care au inteles ca datoria lor de crestini le impune sd-si manifeste 
activ solidaritatea cu oamenii de pretutindeni in chestiunile legate de pdstrarea valorilor 
elice ale umanitatii, s-au aldturat fortelor pacii si aduc cu consecventa contributia lor la 
cauza pdcii; pe de alta parte, virfurile ierarhiei catolice, urmind directivele Vaticanului, 
fac cor comun cu acele guverne care nu se sfiesc sa desfasoare adevarate persecutii 
impotriva tuturor celor ce. lupta cu hotdrire pentru a apara pacea lumii. Deseori s-au 
ivit cazuri in care inalti prelati catolici ai interzis pdastoritilor lor, sub amenintarea ex- 
comunicarii, sa participe la actiunile nobile si umanitare initiate de miscarea mondiala 
a partizanilor pacii, pretextind ca asemenea actiuni ar avea un caracter politic, strain 
de telurile Bisericii crestine. 

Este, desigur, ciudat sa4 ‘auzi din gura wumnor slujitori ai lui Hristos, parerea ca 
manifestarea dragostei de oameni, sub forma demna de respect a apardrii vietii $i fericirii 
intregului meam omenesc, ar fi potrivnicé invataturii si moralei crestine, cind Sfinta 
Scriptura nu inceteaz4 a indemna pe credinciosi s4 caute pacea, s4 urmeze calea pacii 
si sa lucreze pururea’ pentru intronarea pdcii pe pamint. In problema pdacii exista cu 
adevarat atitudini si conceptii straine de duhul Evangheliei si potrivnice mesajului divin 
incredintat Bisericii crestine; dar intre aceste atitudini si conceptii anticrestine se numara 
in primul rind nepdsarea fata de soarta omenirii, absenta de la marea slujire a idealu- 
rilor umane de pace si infratire intre popoare si mai cu seama rastalmacirea conceptiilor 
crestine pentru a justifica pregdtirile de razboi si mentinerea- incordarii dintre state. 

- Care dintre crestini merité cu adevarat osinda pentru calcarea poruncilor divine, este 
deci usor de inteles. 
In ultima vreme, doi factori au determinat in parte temperarea zelului de slujitori 

ai nefastului razboi rece, la care se angajaserd unii dintre prelatii catolici. Primul factor 
a fost uriagsul curent. de opinie publica, nemaiintilnita manifestare a constiinfei lumii 
intregi care s-a ridicat impotriva atitdtorilor si impotriva pregatirii unui nou razboi. 
Cel de al doilea factom a fost primejdia efectiv4 pe care, — potrivit datelor furnizate de 
stiinta — o reprezinté chiar de acum efectele cumplite ale cresterii radioactivitatii in 
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atmosfera, in apele si in solul planetei noastre, ca urmare a marelui numar de expe- 
riente facute cu armele nucleare. Sub presiunea acestor doi factori, chiar cei mai inver- 
sunati adversari ai miscarii pentru pace din virfurile ierarhiei catolice au inteles ca nu ~ 
mai pot sa se pronunte fatis impotriva actiunilor de aparare a pdacii, ca mu mai pot 
folosi pentru intimidarea credinciosilor metode scoase din arsenalul ruginit al <Sfintei 
_ Sub presiunea tot mai puternicé a milioanelor de credinciogi, reprezentantii Vati- 
canului s-au vazut obligati s4 faca un pas mai departe: s-au auzit chiar declaratii ofi- 
ciale, care subliniau dorinta unanima de pace a omeinrii. Asemenea declaratii nu cuprin- 
deau. in ele nici un indemn la solidarizarea credinciosilor catolici cu restul omeniril, 
pentru ca drumul razboiului sa fie zagazuit; nu cuprindeau nici macar un cuvint de 
- fncurajare pentru acei preoti si credinciosi catolici, care pornisera singuri la implinirea 
indatoririi lor de crestini si se alaturasera celor ce apara pacea lumii. Dar oricit de vagi, 
_oricit de alambicate erau si sint asemenea declaratii, ele constituie inca o dovada a 
puterii de neinvins pe care o reprezinta glasul unit al sutelor de milioane de oameni 
si marturisesc ca miscarea mondiala pentru pace reprezinté o forta care nu mai poate 
fi ignorata si care va invinge pind la urma. | 
Asa se explica de ce insusi Papa Ioan al XXIII-lea, noul pontif al Bisericii Roma- 
no-Catolice, in cuvintul adresat lumii intregi, spre sfirsitul anului trecut, a tinut sa 
atraga luarea aminte conducatorilor de state cA popoarele asteapta de la ei sa netezeasca 
drumul pacii. Desi cuvintele papale nu precizau cine este vinovat.de ingrijorarea care 
_ pluteste. peste lume, ele au fost salutate cu bucurie si cu insufletire de imensa majoritate — 
a clerului si credinciosilor catolici de pretutindeni. Este adevarat ca, ulterior, din cance- 
laria Sfintului Scaun au pornit declaratii si. luari de pozitii menite sa anuleze efectul 
cuvintarii Papei loan al XXIIlI-lea. Dar clerul catolic din numeroase {ari s-a grabit sa-si 
manifeste adeziunea la atitudinea conforma cu invatatura evanghelica si cu ndazuintele 
omenirii, pe care initial o adoptase — cu destula sovadiala — inaltul pontif. 
Semnificativa ni se pare in acest sens scrisOarea pe care episcopi si fruntasi de 
seama ai Bisericii Romano-Catolice din Cehoslovacia au trimis-o in decembrie 1958, 
-Papei Ioan al XXIlIl-lea. In scrisoare se spune, printre altele: «Ne aflam inca sub im- 
presia cuvintelor Sanctitafii Voastre..., adresate lumii intregi si transmise prin radio. 
Sanctitatea Voastra V-ati adresat oamenilor de stat ai tuturor popoarelor, in miinile 
carora se afla soarta, fericirea si sperantele omenirii. Impreund cu toate popoarele iubi- 
toare de pace, inaltam si noi glasul nostru si ne adres4m celor. cdrora le-a fost incredintat 
destinul popoarelor. Am trecut prin grozaviile rdzboiului si de aceea stim ce inseamna 
un nou rdzboi, tinind seama de tehnica perfectionata a zilelor noastre. Urmdarim cu 
ingrijorare prégatirile militare, insotite de instalarea cumplitei°-arme de forté distrugatoare 
ingrozitoare, intr-o tara vecina cu a noastra — Republica Federal4é Germana —, precum 
si in Italia, tara in mijlocul cdreia se afla orasul sfint. Aceasté arma groaznica ar 
putea provoca un. rdzboi distrugator, care ar putea duce la un dezastru gsi nimicire totala. 
Raspunderea istoricé pentru soarta popoarelor ne face sa ne alaturam glasului puternic 
al pacti si sa cerem celor care pregatesc un nou rdzboi s4-si bage sabia in teaca». 
_ Cuvintul fruntasilor Bisericii Romano-Catolice din Cehoslovacia dovedeste limpede 
c4 in sufletele lor traiesc vii adevdrurile neradstalmacite ale Evarigheliei lui Hristos 
c4 demersul lor a izvorit din constiinta raspunderii lor in calitate de crestini, in fata 
lui Dumnezeu si a. oamenilor. Asemenea atitudine merita toata lauda si — pe deasupra 
deosebirilor de confesiune — noi nu vom sovai s& o subliniem si sa o prefutm. Dar 
scrisoarea adresat4 Papei loan al XXIlIlI-lea de reprezentantii catolicilor din Cehoslovacia 
are um sens mai adinc si invita pe orice crestin la meditatie. | | co) 


Rindurile pe care le-am reprodus exprima ingrijorarea unor fii a Bisericii Catolice, © 
 legati prin puternice sentimente de poporul si patria lor, in fata primejdiilor ce ameninta 

si fara lor, dar $i intreaga omenire. Intr-adevar, fapte petrecute in vremea din urma 
sint de natura sa justifice asemenea ingrijorari si sa stirneascé nedumeriri’ lata citeva 
dintre ele: in Republica Federala Germana gi in Italia se fac intense pregatiri pentru 


'. aducerea de arme atomke si pentru crearea conditiilor materiale in vederea folosirii 


lor in orice clipa Este evident cA aceasta constituie o gravd primejdie pentru intreaga 
lume; nu e insé mai putin adevarat cd asemenea arme sint indreptate in primul rind 
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impotriva statelor democrat- -populare, care fac parte din ~-Creyantextis defensiva a Acor- “ee 
dului de la Varsovia. Cu alte cuvinte, in tari ca Germania Occidentala si Italia — unde 
puterea politica se afla in miimile unor partide democrat-crestine, care se declara ele 
insele crestine $i se inspira din inaltele cercuri ale ierarhiei catolice — se ingramadesc 
arme nucleare pentru a fi folosite, in cazul izbucnirii unui nou razboi, impotriva popoa- 
relor din Republica Democraté Germana, Polonia, Cehoslovacia ete. Este putin probabil 
ca aceste arme de distrugere in masa, pregatite si amplasate cu aprobarea unor guverne 
ce se mumesc crestine, vor putea semana moartea si ‘dezastrul numai printre necrestini 
si vor ocoli cu grija pe binecredinciosii fii ai Bisericii Catolice din tarile impotriva carora 
sint indreptate !... 
- De aceea, sctisoarea catolicilor cehoslovaci cuprinde un discret dar ferm avertis- 3 
ment pentru inaltii prelati catolici: simpla constatare a dorintei de pace a popoarelor 
nu absolva pe cei ce se socotesc Slujitori ai lui Hristos, de raspunderea ce le revine astazi a 
in fata umanitatii. Ei au datoria sa-si ridice giasul impotriva oricdrei actiuni care 
ameninta pacea $i viata oamenilor; au datoria sa se impotriveasca primejdioaselor. pre- 
gatiri razboinice care se fac in {ari ca Italia si Republica Federalé Germana, de cAtre 
_ oameni politici recunoscuti ca fideli implinitori ai directivelor Sfintului Scaun. 
Altfel, riscul ca masele de credinciosi catolici s4 vada in atitudinea jnaltei ierarhii 
cafolice o duplicitate — straina de duhul Evangheliei lui Hristos si de eserita invataturii 
crestine, devine peste masura de mare. 


oO conferinta a in 


Cind in anul 1933, adicaé acum mai bine de un sfert de veac, N. lorga isi alegea 
ca subiect <Viitorul studiilor bizantine> pentru o conferinta in fata «prietenilor Univer- 
sitatii din Paris», — el nu va fi prevazut cit de actual4 are sa devina aceasta tema 
nu mult dupa cumplita lui trecere intru cele vesnice. Moartea i-a rapit posibilitatea de 
a-si vedea ratificata de timp preocuparea lui de atunci, dar nu a putut sterge numele 
sau dintre cei care au ridicat aceasta problema la rangul unui subiect de meditatie sta- 
ruitoare. Mobilul care-! determinase sa-si aleagd aceasta tema nu era de altfel intimplator, 
ci era legat de intreaga lui conceptie stiintifica; in aceasta conferim{a, lorga ne-a lasat 
una din cele mai clare marturisiri ale crezului sau de istoric. El] a inteles atunci sa 
scruteze destinele bizantmologiei, — pe care a servit-o in citeva scrieri, ale caror teze ~ 
au rodit, cu egala solicitudine ca $i alte ramuri ale istoriei? — gsi a f&cut-o dintr-o 
necesitate pe care o simtea vitala disciplinei insasi. In conditiile marilor transformari 
-aduse de primul razboi mondial, istoria ca stiinta si in cadrul ei bizantinologia, se aflau 
dupa pdrerea sa la o rascruce si trebuiau sA aleagd: «Sa se decidA sau a se inchide 
intr-un cere foarte strimt. de mandarini — de mandarini care se privesc, adesea nu se 
_asculta si uneori nu se apreciaza — sau sa faca altceva: sa deschida usile si ferestrele>, 
-adic4 s4 ia contact larg si fecund cu viata. Pentru ca «dac& ea nu-si deschide usile si a 
ferestrele, va ramine foarte venerabila dar va fi pe dinafara epocii sale si eu nu cred 4 
— marturisea pentru a nu stiu cita oaraé N. Iorga — ca s-a realizat vreodatd o opera 
buna rdminind pe dinafara curentelor ce domina o epoca». Stiinta, raminind stiinta, tre- 
buie insA sa serveascd viata: «epoca insdsi sa fie servita de cei ce reprezinta stiinta, 
literatura si arta>. Izolarea savantului de viata inseamna moartea lui spirituala, caci 
«Noi traim pentru idealul nostru, pentru telul pe care ni |-am ales dar si pentru oamenii 
in mijlocul carora traim si daca uitéam aceasta, atunci vegetém si sfirsim prin a pieri 
in mijlocul unei izolari pe care am voit-o din vanitate, din mindrie, din spirit de tradi- 
tionalism, din incapacitate de a inova>. 
Acest pericol i se parea ca pindeste disciplina incd noua a bizantinologiei, dis- 
) persata tot mai mult in minufii care interesau numai pe specialisti, si e ceea ce l-a 


1 lIorga, L’avenir des études byzantines. Conférence donnée aux ,,Amis de 
wersité de Paris‘, Bucarest, 1933, in ,,Revue historique du sud-est européen (1933), p. 52-56. 
Republicataé in »ftudes byzantines“, Bucuresti, 1940, vol. II, p. 3-18. Se poate i subiectul 


sa-i fi eg sugerat chiar de comunicarea lui A. Heisenberg, de care teste la pag. 2 
(citez din ft. Byz., vol. II). | | 
| 2. Depre lofga, ca bizantinolog, vezi admirabila conferint& a Laurent, 
colas Iorga historien de ac f= vie byzantine’, in Revue des Etudes Byzantines, 6 (1946), p. 23 
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determinat ca in fata unui auditomu care numdra si pe Charles Diehl, sa ridice pro- 
blema viitorului rezervat studiilor bizantine, in cazul in care se va continua exclusiv pe 
_ aceasta cale. «Stiinta Bizantului — spunea Iorga — ca toate celelalte, daca vrea sa 
traiasca, daca nu intelege sa se inchida in carti ce nu vor fi citite si intelese mai mult 
decit cele ce le-au precedat, atunci trebuie sa facd-ceea ce trebuie $4 faca toate stiintele, 
toate domeniile spiritului intr-o vreme cind o societate nervoasd asteapta cu totul altceva_ 
.. decit inainte, adicd: sa faca ori lucru_practic, ori opera de viata. Daca o $titn}a, daca un 
| gen literar, daca o directie artisticd nu face nici un lucru practic, nici opera de viata, 
| daca nu exista suflet omenesc intr-insa, atunci e: timp. pierdut pentru niste minti care, 
|. din nefericire pentru ele, din nefericire pentru societate, isi lasd stiintele la dispozitia 
celor mai rai compilatori, acelora pe care toata lumea ti infelege chiar inainte de a-i fi — 
citi». Se impunea, dupa N. lorga, un efort considerabil si sustinut spre sinteza creatoare, 
in stare s4 ducad la mari viziuni de ansanmblu, pline de viata si capabile sa raspunda 
nevoilor vitale ale societatii. Dar pentru aceasta, era nevoie sa se asigure temeliile docu-~ 
mentare, fara de care asemenea intreprindere raminea imposibila. Dupa ce trecea in 
revista istoria studiilor bizantine de pina atunci gi roadele strddaniilor inaintasilor, 
| Ee lorga punea in lumina sarcinile urgente ce se cereau indeplinite: «Mai intii, noi nu avem 
i. pind acum o colectie, o colectie buna a izvoarelor narative ale istoriei Bizantului>. Si 
i aratind ca cele dinainte s-au invechit si c4 citarea cind a unei editii cind a alteia, 
tngreuiazd munca stiintificd, vorbitorul se oprea:la principiile ce trebuie sd prezideze 
editia stiintifica completa a izvoarelor bizantine: «Dg citava vreme exista obiceiul de a 
publica textul grec fara nici o nota si fara traducere. S-a protestat impotriva traducerilor, — 
= zicindu-se: orice traducere este rea, fiindcd omul are obiceiul s4 recurgd la ceea ce-i mai 
ha _. comod, asa incit, atunci cind gaseste traducerea, el o citeste numai pe ea, fara s& mai 
| urce la izvor... Critica ce se adreseaza acestei inclinatii a spiritului omenesc de a nu 
| @ se osteni prea tare este intr-o mdsurd indreptatita dar, cu toate acestea, dacd ne gindim 
i: la greutatea textelor grecesti, eu cred ca in marea editie a tuturor izvoarelor narative 
bizantine rezervata celor ce vin dupa noi, trebuie sA fie macar niste note, daca nu o 
traducere in latina. Caci eu cred cd mai bine este ca fiecare sd-si facd o ‘traducere pe 
limba lui; fiindca sa traduci intr-o limba veche pe care ai ga het din carfi este intot- 
deauna ceva aproximativ si deci foarte periculos>. 
| In al doilea rind vin documentele: «Nu avem pind acum o mare colectie a docu- 
mernitelor privind istoria Bizantului. Ele sint imprdstiate in toate partile si va _ trebui 
_Meaparat sa se alcadtuiasca alaturi de noua editie a istoricilor, o culegere de diplome 
bizantine... Deci publicarea izvoarelor narative, publicarea documentelor, intotdeauna ¢1 
note, cu indicatii, si, pentru cronici, cu traduceri>.-In_ sfirsit, <dincolo de preocuparile 
: pentru vocabulam si sintaxd, existd in literatura bizantind ceva viu de descoperit. Caci 
acest lucru viu este ascuns sub tot felul de formule luate din scriitorii anteriori, cite- | 
odata din cei vechi. Existé deci‘o crust care trebuie sparté. Diamantul pe care-! purtam 
pe deget nu este luat in aceqsta forma din mind: exista o intreaga prelucrare la care 
este supusd ganga>. Dnupa toata aceasta munca de triere, de prelucrare a documentelor 
gi informafiilor, telul ramine insa sinteza care sa reconstituie viata, ramine interpretarea 
_ proprie pe care o da trecutului fiecare epoca istoricd, alegind din el, potrivit cu inte- 
legerea si nevoile ei, elementele ce i se par mai importante. Aceast4 opera de. sinteza 
$i interpretare este <«marea opera care asteapta pe o alta generatie>; care generatie va 
trebui sa tind seama insd de faptul ca, dupa ce ai dobindit toata informatia necesara, 
trebuie <s4 nu te opresti, sd ai curajul sd umanizezi istoria Bizanfului>. Caci «Atunci 
cind nu numai istoria Bizantului ci intreaga istorie va fi umanizata, in loc de a face 
carti pentru colegii care nu le iubesc, pentru studentii care le suporta, pentru bibliotecarii 
™ care le aranjeaza si pentru un public care le ignora, vom fi inconjurati, cum erau odi- 
nioara4 marii savanti ai unei alte epoci, de infelegerea si recunostinta unei societati 
_intregi». Cuvinte in care Nicolae lorga inchidea mesajul intregii sale strAianii, mesaj 
care, dincolo de toate tribulatiile unei vieti zbuciumate si uneori contradictorii, constituie 
mostenirea cea mai pretioasd ladsata istorice rominesti si mondiale de unul din 
|= cei mai vii reprezentanti ai ei. | 
i @ Tema pe care Nicolae lorga o enunta fugitiv, potrivit momentului si adaptindu- se 
_ ese unei conferin{e rostite liber, in fafa unui public, distins, care se dorea agrea- 
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bila si deci nu putea uza de o aparatura stiintifica, raspundea insa unor necesitati obiec- 
\lve, $i, cu siguran{a, unor aspiraf{ii generale, nu mumai spre imagine completa a 
cunostintelor * dobindite asupra_ istoriei Bizantului, ci $i spre un bilant al evolutiei $i 
_realizadrilor discipline insdsi. Asa se face cA — incepind din aceasta perioada — asis- 
tam pe de o parte la aparifia unor, mari sifteze, realizate de Charles Diehl, 3 de N. 
lorga,* de G. Ostrogorski® si Louis Bréhier® sau unor opere destinate marelui public, 
semnate insa de maestri ai disciplinei ca S. Runcimann,* Ch. Diehl,® Paul Lemerle, ® 

M. Levcenco,*® iar pe de alta parte la incercarea sustinuta de a da la iveald mai initi 
partial, apoi total, o sintez4 a realizdrilor disciplinei, pe tari si pe domeniile in care 
a fost cultivatd.11 In ultima sa lucrare, «Les grands problémes de l’histoire byzantine» 
(Paris, 1942), Charles Diehl a inchinat un capitol intreg atit realizarilor bizantinologiei, 


cit mai ales problemelor inca deschise, pe care batrinul maestru al studiilor bizantine 
le cunostea ca nimeni altul. 


In atmosfera acestor cerinte si strhdanii a venit, in 1948, rdsundtoarea comuni- 
care a cunoscutului bizantinolog maghiar Gyula Moravesik, rostita in sedinta inaugurala 
a celui de al VI-lea Congres de Studii Bizantine de la Paris si intitulata «Sarcinile 
actuale ale Bizantinologiei>.4* Independent de lorga, a carui conferinta din 1933 nu a 
cunoscut-o, vorbitorul a reactualizat tema, cu stralucirea si prestigiul locului de unde 
vorbea, reusind s4 o impuna discutiei si meditatiei tuturor reprezentantilor bizantinologieli. 


Profesorul Moravcsik a scos in evidenta de la inceput faptul ca asistind la patru 
din cele cinci congrese an‘erioare, a avut ocazia sA constate cd «in afard de o serie de 
comunicari pretioase care expuneau rezultatele unor cercetdéri de amdanunt, s-a_ vorbit 
relativ foarte putin despre problemele ce privesc ansamblul bizantinologiei si care inte- 


reseaza pe specialistii tuturor ramurilor disciplinei: «Ma gindesc — a continuat vorbi- 


torul — la chestiunile metodologice, la starea actuala a cercetarilor si la felurile de 
_atins. De cind in 1950, in comunicarea facuté la Congresul de la Atena, August Heisen- 


berg a prezentat o dare de seam asupra evolutiei $i sarcinilor bizantinologiei_ de dupa 


primul razboi mondial, starea actuala si viitorul studiilor bizantme n-au facut obiectul 
nici unei dezbateri>. Cu toate acestea, «nu numai gradul de dezvoltare la care a ajums 


disciplina_noastra, ci $i evolutia stiintei spiritului (= gstiintele morale sau umane, n.a.) 


ne oblig4 sa ne aplecdém. uneori asupra noastra, sa devenim constienti de sarcinile noa- 


ES 3. Ch, Diehl et G. Marcais, Le monde Oriental de 459 @ 1081, in Histoire Générale 
Glote — Histoire du Moyen Age, tom. III, Paris, ed. I-a, 1935, ed. Il-a, 1945. Continuarea: 
wo omer R. Gouilland, L’Oeconomos, R, Grousset, L’Europe Orientale de 1081 & 1453, in tom. 

‘ , Paris, 1945, 

: 4. N. lorga, Histoire de la vie Byzantine, empire et civilisation, 3 vol., Bucuresti, 
1934, urmata de ,,Byzance oprés Byzance‘, Bucuresti, 1935, sinteza& asupra supravietuirii si 
| continuitatii bizantine dup& 1453. 

| 5. G. Ostrogorsky, Geschichte des Byzantinische Staates, ed. I, Mtinchen, 1940, ed. 

II-a, 1952, ed. francezd, Paris, 1956, ed. englezd, Oxford, 1956. 

6. Louis Bréhier, Le Monde Byzantin, vol. I, Vie et mort de Byzance, Paris, 1947; 

vol. II, Les Institutions, Paris, 1948; vol. III. La civilisation byzantine, Paris, 1949. 

7. Steven Runciman, ,,La civilisation byzantine“, Paris, 1934, trad. editiei engleze. 
oe Ch. Diehl, Les Grads Problémes de Vhistoire de Byzance, Paris, 1942. Ed. italiana, 

9. Paul Lemerle, Histoire de Byzance, Paris, 1946. Ed. II, 1948. 

10. M. Levcenco, Byzance, ed. francez&i la Payot, Paris, 1946. 


11. In special seria de articole din ,,.Revue des fitudes Byzantines“, care prezint&é 


situatia studiilor bizantine in Ungaria (1947, p. 240-253); U.R.S.8S. (VI, 1948, p. 91-128), Romf- 
mia (VI, 1948, p. 241-268); Grecia (VII, 1949-1950, p. 91-128); Bulgaria (idem, Dp. 214-244), pre- 


cum si ,,Buletinele“ pe discipline, pe ublicate de aceeasi revisté, apoi sinteza realizat&i de 


U.N.E.S.C.O., ,,Dia années d’ktudes Byzantines, 1938-1948‘, si mai ales Fr. Délger si A. M. 


Schneider, Byzanz, Berna, 1952, Amintim tot aici articolele care tind sa fixeze ,,situatia si 
sarcinile bizantinologiei“. 


12. Gy. Moravcsik, Les tdches actuelles de la Byzantinologie. Conférence faite a la 


séance imaugurale du VI-e congrés International d’fKtudes Byzantines a Paris le 27 Juillet 
1948, in ey tee omg X (1949), p. 1-10. Cam in aceeasi vreme, bizantinologul din R. D. 


Germania, J. Irmscher a articolul ,,Zukunftaufgaben der Byzantinistik vii- 


toare ale bizantinologiei), in ,,Blick in die Wiessenschaft*, 1948, 4, p. 181-185 (apud G, Mo- 
ravcesik, Byzantinoslavica, 16 (1955), p. - nota 10). De asemenea, E. von Ivanka publica ,,8tand 
und Aufgaben der eee 3. Wissenschaft und Weltbild, 6 (1953), p. 68-72. iar 


sl G. Beck, Stand find Aufgaben der theologischen Byzantinistik, ‘in Ostkirchliche 8 tudien, 
VI (1957), p. 14-34. Dup& cum se vede, atit tema cit si titlul sub care a fost tratat&é de G. 


Moravcisk . au facut cariera. * 
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stre si sé elaboram proiectele de viitor. Aceste priviri asupra trecutulué si viitorului sint 
absolut necesare, caéci numai ele ne permit s4 spunem unde au ajuns studiile bizantine, 
unde se mai constata goluri, care sint problemele ce au fost rezolvate sau lasate in sus- 


pensie, in sfirsit care trebuie sa fie telul sarcinilor noastre de azi $i de miine>. Aceasta 


e cu atit mai necesar de facut cu cit <intr-o epoca in care valurile tumultoase ale 
fortelor ce transforma omul si societatea nu lasd intacta nici lumea stiintei, si in care 
viata nu inceteazd s4-si sporeasca exigentele faja de stiinja, examenul gi dezbaterea 
problemelor indicate mai sus sint de o actualitate arzatoare>. Spre a putea dobindi o 
imagine mai clar4 a stadiylui actual al studiilor bizantine, autorul trece in revista pe 
scurt istoria lor, dupa care arata situatia si sarcinile actuale. In primul rind se arata 
c4 <baza tuturor cercetdrilor stiintifice este furnizata de o documentare cit se poate de 
completa», care s& fie totodata prezentata potrivit exigentelor stiintei moderne. Nenu- 


-maratele materiale mamnuscrise, inca needitate, pot oferi surprize not si de aceea este 


mecesard in primul rind inventarierea lor. E mevoie neaparat de <«cataloage de manu- 
scrise precise si detailate>, care insa lipsesc pentru cea mai mare parte din fonduri. 
Editarea din nou a izvoarelor din vechile colectii imbatrinite este un imperativ ce se 
cere implinit. Nenum@rate sint editiile <in pregatire> sau ramase neterminate. (De atunci, 
o parte din cele citate au fost realizate, n.n.). . anne | 
-'. Este nevoie apoi de un repertoriu al monumentelor bizantine. «Dar mict adunarea 


materialelor, nici publicarea lor nu este un scop in sine. Ele nu constituie decit o temelie 


indispensabild, un mijloc de a implini sarcina propriu zisd a bizantinologiet, care consta 
in a face cunoscut atit ansamblul cit si detalitle civilizatiei bizantine>. Pentru a te 
folosi de materiale, e nevoie s4 stii mai intit- limba $i aici e mult de lucru: lipsesc gra-. 
maticile, lexicoanele, manualele de bizantinologie. | 


«In ceea ce priveste studiul literaturit bizantine, lacunele cele mai sensibile le 
gdsim poate in acest domeniu>. Cu toate lucrdrile preliminare $i a manualului funda- 
mental al iui Krumbacher, «mu poseddm o istorie propriu zisd a literaturii bizantine» 
(lucru remarcat si de lorga in conierinta «La littérature byzantine; son sens, ses divi- 
sions, sa portée», editataé in «Et. Byz.>, vol. II, p. 67-94, nm.). O asemenea istorie va 
trebui s4 acorde atentie si laturii estetice a acestei literaturi, dupa cum opina- si 


P. Maas, («Das schéne in der byzantinische litteratur>, apud G. Moravesik, art. cit.), 


si sd-i aplice metodele istoriografiei literare moderne. De aceea, prof. Moravcsik aduce 


 elogii bizantinologiei sovietice, care-tucreaz4 in colectiv la editarea unei noi istorii a 


literaturii bizantine. In ceea ce priveste istoria propriu zisa, sintezele realizate de-. 
monstreaza o situatie mai bund. Asemenea lucrari_au aparut in toate limbile de circu- 


latie. Publicistiga de asSemenea si-a reventt dupa criza razboiului. 


Conferinta profesorului Moravesik a dat ocazia s4 se constate aparitia. a doud 


moduri de a aborda problemele bizantinologiei. Reprezentantii occidentali s-au grabit 


pe de o parte sa-l asigure ca situatia nu este atit de grava, cd lipsurile nu sint chiar 


asa de mari, pe de alta parte ei au suris la ceea ce noua ni se pare a fi cea mai 


valoroas4 idee cuprinsa in conferinta savantului maghiar: necesitatea muncii organizate 
in domeniul bizantinologiei, dupa modelul celei cultivate in Rdasdrit in celelalte dome- 
nii.4% <Jinind seama de toate acestea, a spus prof. Moravcsik, in domeniul studiilor 
bizantine avem de-a face cu o lipsd4 de organizare, adica cu acelasi fenomen ce se mani- 
festa in celelalfe ramuri ale stiinfei umane. Ca in toate sferele vietii umane, necesitatea 
rationalizarii si a planificarii se face simtita si in domeniul lucrului stiintific. Fara sa 
nesocolim faptul ca cercetarile unui savant isi au si ele radacinile lor irationale si mioti- 


vele lor individuale de ordin sentimental, avem ferma convingere ca dezvoltarea stiinjei. 


este o evolutie organica ce-si are $i conditiile ei materiale si cd progresul trebuie inte- 


‘Meiat pe temelii sigure. Nimic nu este mai strain pentru omul spiritului decit un fel de — 


«moulin manége> stiintific, dar aceasta constatare nu ne impiedica sa spynem cd avem 
serioasd nevote de o munca planificatad chiar in domeniul ‘stiintei. Trebuie sd putem 


__-18 ‘Vezi darea de seam& asupra Congresului, in Revue des Etudes Byzantines, 6 (1948), 
p. 297: ,,Un mot venu de l’ést avec le rapporteur, de ,,planifier‘‘ ! La chose et le terme donné- 
rent 4 penser, prétérent 4 sourire et il n’y eut pas de conclusion, mais un propos de bon sens: 


»»Mfieux vaut un Ducange, dit le professeur Grégoire, qu’une Commission Ducange“ p, 297). Nu 


mai e nevoie s& in ce acest cuvint de spirit las&i pé dinafar&i sensul propunerii 
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imbrafisa dintr-o privire cercetdrite anterioare, ca sd putem vedea ce rdmine de fdcut...». 
<Dupa parerea mea, sarcina cea mai grabnica ar fi sa se prezinte un tablou general al 
cercetdrilor in diferitele ramuri ale bizantinologiei, ca s& putem semnala faptele dobin- 
dite, lacunele, lucrdrile in curs si problemele ce vor fi rezolvate intr-un interval de timp 
ce poate fi prevazut. Cu alte cuvinte, trebuie realizat un inventar de ceea ce avem, de 
ceea ce se pregateste, si de ceea ce este nevoie>. 

Pentru implinirea acestui deziderat, savantul maghiar a propus instituirea unei 
comisii internationale care «sa aiba ca sarcina elaborarea unui raport asupra situatiei~ 
actuale a cercetdrilor bizantinologice, asupra sarcinilor celor mai urgente, asupra lucra- 
rilor din institute si eventual chiar asupra proiectelor personale ale anumitor cerceta- 
tori?. Toate acestea si cu scopul de a preintimpina Situatiile cind mai multi cercetatori 
se ocupa lara SA gstie de aceeasi problema, in tmp ce o multime de alte chestiuni as- 
teapta rezc.varea. 

Preocuparile al caror ecou. s-a facut profesorul Moravesik s-au concretizat in 
anii urmatori, pe de o parte in lucrari ca fundamentala sinteza bibliografica, de un 
- caracter mult mai larg decit o simpla enumerare de titluri, intocmita de Franz Dolger 

gi A. M. Schneider 44 sau raportul intocmit din insarcinarea congresului de prof. Mo- 
ravesik insusi,’° pe de alta parte in valoroasa initiativa a bizantinologilor cehoslovaci, 
de a convoca la Praga, in 1957, o conierinja a tuturor colegilor din farile ‘socialiste 
ca sa discute problemele disciplinei si sa elaboreze un plan de lucru comun. 

© dare de seama asupra acestei consfatuiri a fost publicataé in primul volum pe 
1958 al revistei <Bizantinoslavica>, volumul al doilea fiindu-i rezervata publicarea comu- — 
nicarilor tinute cu aceasta ocazie. Reproducem aici darea de seama semnata de A. 
- Dostal,+® iar intr-o viitoare dare de seama vom expune ideile principale din amintitele 
comunicari: 

«Intre 27 octombrie—2 noiembrie 1957 a avut loc la Praga o reuniune de lucru 

a bizantinologilor cehoslovaci, !a Institutul slav de pe lingé Academia de Stiimte. Au 
ple parte bizantinologii tarilor din Europa Centrala si Rasdariteana, dintre care urmé- 
torii reprezentan{ti ai Academiilor de stiinja din Bulgaria (prof. Dr. D. Anghelov si prof. 
Dr. Iv. Dujcev), din Polonia (d-na Dr. H. E. Kappesowa), din Republica .Democrata 
Germana (prof. Dr. J. Irmscher), din Republica Populara Romina (prof: Dr. A. Elian si 
prof. dr. B. Cimpina), din Iugoslavia (acad. G. Ostrogorski), din U.R.S.S. (prof. Z. V. 
Udalfova). Delegatul Academiei de $tiinte ungare, acad. Gyula Moravcsik, neputind sa 
vind s& asiste personal, a trimis comunicarea sa si mai multe sugestii interesante. 

Cind in 1948, academicianul G. Moravcsik a dezvoltat la Congresul International 
de Bizantinologie de la Paris observatiile sale asupra perspectivelor bizantinologiei, tema - 
ja care a revenit si la Praga in 1953 (vezi Listy filologicke, 11, LXXVII, 1954, p. 157-169, 
si «<Byzantinoslavica>, XVI (1955), pp. 1-20); bizantinologii cehoslovaci, grupati in jurul 
revistei <Bizantinoslavica>, se strdduird sa gaseasca o orientare adecvata a studiilor 
bizantine in tarile legate de vechiul Bizant, fie prin vecindtatea geograficd, fie prin 
evolufie istorica (cum sint Bulgaria, Rominia, lugoslavia), si in cele ale Europei Cen- 
trale (Germania, Ungaria, Polonia, Cehoslovacia), deci in toate tarile unde se fac sim- 
tite, mai mult sau mai putin puternic, raporturi directe sau indirecte cu Bizantul. Re-. 
flexiunile asupra aportului pe care ar putea sa-] aduca bizantinologiei mondiale tarile 
din Europa Rasariteana si Centrala, vecine directe sau, foarte apropiate de Bizant, in. 
-Balcani si Europa centrala, precum s? asupra modalitatii participarii lor la programul 
. universal al acestei stiinte, au dat rezultate; ele au aratat ca bizantinologia inca nu era. 
cultivata in tarile de care éste vorba intr-o masura atit de intensa pe cit o cere evolutia 
istoricd in domeniul economic si cultural (importanta Bizantului fiind sau subestimata, 

-- sau exagerata). Bizantinologii cehi au convenit, urmind o sugestie a d-nei Pavlova, sa 
-comvoace o reuniune a bizantinologilor din mentionate, spre a preciza sarcinile 
concrete pe care acesti din urma trebuie sa le realizeze in cadrul bizantinologiei mondiale. 


14. Fr. Délger si A. M. Schneider, Byzanz, Berna, 1952. | 
15. Gy. Moravesik, ,,L’état et les taches de la 16 
(1955), 1-19. Vezi darea de seam& ampli a lui Gh, Dragulin, »Mitropolia Olteniei*‘* 


XIX, 1 (1958), pp. 152-161. 
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Conferinta si discutiile participantilor au durat doud zile (30-31 octombrie” 1957 ). 
Reuniunea fu inaugurata printr-o comunicare a directorului Institutului Arheologic de pe 
lingaé Academia de Stiinte cehoslovacdé din Brno, dr. J. Poulik, asupra descoperirilor 
arheologice recente in Moravia, linga Stare Mésto, Modra si mai ales Mikulcice (cu dia- — 
pozitive). Conferinta interpreteaza sapaturile din. punct de vedere al bizantinologiei, furni- 
zind astfel o introducere teoretica la'o excursie de doua zile care s-a efectuat in Moravia, 
pe locul sapaturilor (1-2 noiembrie). Dupa conferinta d-lui J. Poulik, d-na Z. V. Udaltova, 
sef al sectiei bizantinologice din Institutul de storie al Academiei de Stiinte a U.R.S.S. 
a informat pe participantii reuniunii. despre starea actuala si planurile bizantinologilor 
sovietici. A doua parte a reuniunii a cuprins comunicdrile si discutiile asupra raporturilor 

gi influentelor dintre Bizant si popoarele gsi statele din Europa Centrala si Rasariteana. 
Comunicarile analizind relatiile cu Bizantu! si influenta unilateral4 sau mutuala, ca si 
propunerile concrete ce rezuma sarcinile de indeplinit, au fost pronuntate de d-na 
M. Pavlova (Cehoslovacia), dl. D. Anghelov (Bulgaria), dl. G. Ostrogorski (Iugoslavia), 
Ungaria a fost reprezentaté de comunicarea trimisd de dr. Gyula Moravesik, dr. J. Irm- 
scher (R. D. Germana), d-na H. E. Kappesowa (Polonia), dr. A. Elian (R. P. Romina), 
D-l. Iv. Dujcev a mai facut si 0 comuniecare asupra raporturilor bizanttino-slave, iar dr. 
B. Cimpina a vorbit de relatiile bizantino-romine. Comunicarile au fost completate printr-o. 
discutie care a precizat totodata multe alte probleme de detaliu. 


_A trefa parte a reuniunii a fost consacrata discutitlor asupra planurilor bizantino- 
logilor si a dus la urmatoarea rezolutie adoptata in unanimitate: «Studiul raporturilor 
$i influentelor mutuale intre Bizant si popoarele si statele Europei Centrale si Rdsdritene © 
este de o importantad fundamentald. Intr-un viitor joarte apropiat trebuie sd ne strd- 
duim sd gdsim o Solutie tuturor acestor probleme intr-o serie de monografii individuale 
sau colective. Aceste monograjii vor avea drept scop sd reflecte cercetarilor~ bizantinolo- 
gilor actuali si sd stabileascad sarcinile de indeplinit in viitor>. 


Membrii reuniunii adoptara o alta propufere, a d-nei Pavlova, care sugereaza 
elaborarea de repertorii speciale*in diferitele {ari, «membrii reuniunii judecind necesar 
s4 elaboreze in fiecare din tarile reprezentate repertorii care, aladturi de bibliografia bi- 
zantinad a teritoriului in chestiune, vor cuprinde documentele bizantine, materiale sau 
scrise, pe cit de complet posibil. Aceste repertorii vor trebui sa urmeze un sistem uni- 
form, mai ales din punct de vedere al formei, respectind totodata particularitatile spe- 
cifice ale fiecdrei tari. Proiectele acestor repertorii vor fi pregatite chiar in cursul lunii. 


noiembrie, sub directia d-nei Pavlova, de catre d-na Kappesowa, dr. lv. Dujcev Si dl. 
A. Dostal>. 


A treia, propunere prezentata de dl. Iv. Duj icev, cere un efort foarte considerabil | 
bizantinologilor: luind ca model Bizantino-Turcica lui Moravesik si Bizantino-Serbica — 
_lugoslava, dl. Dujcev propune se editeze in {arile in cauza m@rturiile izvoarelor bizan- 
_ tine relative la farile mentionate, ca gi informatiile asupra imperiului bizantin cuprinse 
in izvoarele indigene. Un comitet compus din D. G. Ostrogorski si dl. Iv. Dujcev a fost 
insarcinat sa elaboreze normele de urmat in asemenea editii. 

Discutia a adus numeroase sugestii rodnice pentru munca revistei «Byzantino- 
slavica>. 

Reuniunea bizantinologilor de la Praga aratd ca, alaturi de congresele periodice 
unde trebuie sa se intilneasca totfi bizantinologii lumii, pare util sa se convoace din. 
timp in timp reuniuni de lucru mai restrinse, cu scopul de a ridica anumite probleme . 
pind atunci neglijate, -dar al caror Sstudiu ar putea sa imbogateasca considerabil bizan- 

tinologia mondiala>. 

Rezultatele conferintei in bizantinologie — tinuta la Praga —, ca 
perspectivele largi pe care le deschide studiilor bizantine, prezinté un deosebit interes 
si pentru teologia ortodoxd in general si pentru: teologia ortodox4 romina in special. 
De aceea, cercetarile bizantinologice trebuie urmarite cu sporitd atentie de teologii nostri, 

care vor gasi in ele un auxiliar pretios pentru adincirea unor probleme legate dreptul 
canonic, istoria Bisericii Ortodoxe Romine etc. Revistele Patriarhiei Romine, acordind 
ospitalitate in paginile lor studiilor si preocupdrilor de bizantimologie, dovedesc gi pe 
aceasta cale ca nu Je ramine. strain un domeniu stiintilic, menit la 
promovarea_ teologiei noastre. | 
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Cu prilejul implinirii a 200 de ani de la moartea 
lui Georg-Friederich Haendel 


In prima jamiftate a secoluli al XVIlII-lea, doud mari figuri reprezentative ale 
muzicii universale aveau sa marcheze punctul culminant al geniului muzical de pina 


atunci $i sa-$i intindaé — prin vasta lor creatie — aripile dominatoare gsi calauzitoare 
pina in timpurile noastre: Georg-Friederich Haendel si Johan-Sebastian Bach. 
Nascuti la interval de numai patru saptamini — primul inaintea celuilalt — si, 


 sortiti parca prin aceasta coincidenta, sa-si lege viafa unul de altul, imprejurarile au 
facut totusi, ca, de-a lungul viefii lor, sa nu se intilneasca niciodata, sA nu se cunoascd 
_ personal si nici mdacar sa-i lege vreo corespondenta oricit de redusa. Si alte coincidente 
 j-ar fi putut pune fata in fata: orasele in care s-au nascut erau vecine — le desparteau 
doar doud sufe de kilometri; Withelm-Friedemann Bach, fiul cel mai mare al lui Bach 
si favoritul lui — ca unul ce era inzestrat cu un talent muzica! exceptional, si de la care 
_tatal zadarnic a asteptat atit’de multe —, s-a stabilit in orasul lui Haendel, Halle, capa- 
tind chiar si numele de Bach din Halle; in timp ce Haendel se afla la Hamburg, ca a 
doua violind in orchestra operii locale, Bach viziteaza acelasi oras, care era centrul 
muzical cel mai insemnat al Germaniei atelor vremuri (ambii veniti in esentd, pentru 
a-si desdvirsi cunostintele); si unul si altul bat drumul pina la departatul Liibeck, numai 
gi mumai pentru a asculta pe marele crganist Buxtehude (si aceasta in acelasi timp). 
lata atitea date materiale care i-ar fi putut pune in contact. Intimplarea a facut insa, 
ca atitea coincidente s4 nu ajute cu nimic si sé nu-i poata lega. 
I-a legat, ins, pentru vesnicie, opera lor, geniul lor, si, a vorbi despre unul, fara 
a vorbi si de celalalt, este cu neputinta, dupa cum cu neputinta este a te ocupa de 
muzica fara a intirzia, fara a insista asupra operei acestor doi titani. Si cu atit mai 
interesanta devine aceasta constatare, cu cit paralelismul se va mentine in toate genurile 
_muzicale pe care le-au abordat — chiar in acea vastitate si diversitate a lor — si in 
care au excelat amindoi. 
| Ambii violonisti si organisti, Haendel va profesa ca laic. in timp ce Bach, va 
profesa si el, si laic, dar cu osebire ca om al Bisericii. Daca n-a fost un cleric, Bach 
a fost totusi un om ‘al Bisericii prin exercitarea profesiunii de organist al atitor biserici 
pe la care a trecut, in timp ce Haendel, nici macar atit; acel an — 1702-1703 — cit a 
ocupat postul de organist al bisericti protestante din castelul printului locului sau natal, 
_ este izolat, unic; Haendel a ramas un laic. Dar, dupa cum Bach — om al Bisericii — 
a scris Si muzica laica, tot asa si mireanul Haendel a scris si muzica religioasa si chiar 
liturigcd, ambii la inalfimea geniului lor; Bach, pentru a satisface obligatiile sale de 
organist ca si cerintele nobililor care-i comandau si-i plateau lucrdri muzicale pentru 
‘divertismentul curtilor lor fastuoase, Haendel, pentru a satisface felul de a fi religios al 
farii sale de adoptiune, pentru serbarile religioase ale poporului. Aceasta, pe de o parte. 
Pe de alta parte, tinind seama si de spiritul vremii cit si de faptul ca asemienea 
genii nu se puteau margini numai la anumite genuri muzicale, prin insdsi debordanta 
efervescenta interioard a geniului lor, care-i mina spre diversitatea cea mai larga a 
manifestarii, Haendel si Bach nu puteau sa se sustraga nici unuia dintre aceste elemente — 
hotaritoare, in realizarea operii lor artistice. 
In cele ce urmeazd, vom urmari pe Haendel, de la a carui moarte se implinesc 
doud sute de ani, prilej cu care genialul muzician ‘este ‘sarbatorit in intreaga lume. 


German prin nastere, Haendel a creat cea mai insemnatd si cea mai mare parte 

_» a oOperii sale ca englez prin adoptiune. De aici insa, nu putem trage concluzia ca puter- 

nica sa personalitate a fost de facturé germana sau engleza, ori jumatatea germana si 

jumatate englezd. Ar fi o mdre greseala. Nu se poate nega ca educatia sa muzicala se 

datoreste organistilor germani; nu se poate nega de asemenea influenta, asupra sa, a 

traditiei muzicale engleze. A-| limita insa la acestea dowd, insemmeaza a-l prezenta numai 

in parte. Geniul sdu muzical isi datoreste inflorirea si implinirea sa si er de 
opera francezi si italieni. | 

Nu trebuie sa *uitim c4 dezvoltarea insusirilor. sale se datoreste in mare parte 

si datelor de ordin exterior ale vietii sale, mediului in care a trait, gustului, si cerintelor 


& 
. 
€ 
7 
& 
bf 
i @ 
4 
a 


— | 3 


~ 

170 


celor pentru care a scris ‘muzica! Caile vietii sale !-au purtat prin intreaga «Europa 7 
- muzicala> a vremii sale, intelegind prin aceasta Germania, Italia gi Anglia (Fran{a prin 
contactul cu lucrarile franceze). Scoala muzicala germana i-a dat tehnica ne care si-a 
insusit-o prin scoala de orga germana; cea italiana i-a dat puritatea melodiei, scoala 
francez4_ stilul instrumental expresiv si pitoresc, iar scoala engleza traditia muzicala 
religioasa. Haendel.a asimilat, cu o putere neegalaté, tot ceea ce inaintasii if pusesera 
la indemina, tot ceea ce geniul creator al fiecdrei natii realizase pina atunci; a asimilat 
si a prelucrat totul cu vigoare si cu pecetea propriului sau geniu_ creator. El nu se 
mai putea numi <«germanul> sau <englezul> sau sau <francezuls, de- 
venise <europeanul». 
Ca si cum toti inaintasii sai ar fi lucrat pentre el, in acel mers mereu inainte, | 
| in continuu progres, Haendel avea sa marcheze un punct culminant. al acelui mers ina- 
inte, expresia cea mai de seama a tuturor cuceririlor anterioare, chintesenta lor, ampli 
ficata sub puterea creatoare a geniului personal; avea sa marcheze, de asemie- 
nea, si trecerea la 0 noua epoca pe care o deschide — alaturi de Bach — $i careia ii va 
da principiile de baz4 pentru noua orientare si dezvoltare. 
= Lasind la o parte creatia sa laicdé, nu putem trece totusi la cea cu caracter 
| 2 | liturgic si religios, fara a vorbi de sumedenia de opere ce vor cunoaste succesul scenei 
= in Germania, Italia, Anglia si Franta (aici in mai mica masura, in ceea ce priveste 
frecventa reprezentatiilor). | 
Inca de i cind se afla la Hamburg, a inceput si scrie pentru “opera local ‘cdreia, 
intre 1705 si 1708, fi va oferi patru opere: Almira, Nero, Daphne yi Florindd. Sint niste 
opere germane, presarate cu intermedij italiene, dupa moda vremit. 
n cei patru ani cit a stat in Italia, cutreerind cind prin Florenta, cind Roma, 
cind Venetia, cind Neapole, dadu la iveal4 ultimele doud .opere amintite mai sus si “4 
Rodrigo (1706), si Agrippina (1709). In acest timp leaga prietenie ch Corelli si Scar- | 
latti. Ducindu-se in Anglia in 1710, et dadu Rinaldo (1711), opera scrisaé in patruspre- 
zece zile, apoi, de-a lungul intregii ‘sale vieti va da pe rind: /l pastor fido, Teseu, Ama- 
_ digi di Gallia, Radamisto, Mucio Scaevola, Floridante (1721), Ottone si Flavio (1723), 
Giulio Cesare si Tamerlano (1724), Rodelinda (1725), Scipione gsi Alessandro (1726), 
Admeto si Ricardo I (1727), Siroe si Tolemeo (1728), Lotario (1729), Partenope (1730), 
Pero si Ezio abr, Sosarme gi Orlando (1732), Terpsihora $i Ariodante (1734), 
Alcina (1735), Atalanta, Giustino si Arminio (1736), Berenice, Foramondo, Serse (1737), 
Jove in Argo, Imeneo si Deidamia. — 
Desigur ca nu acestea sint singurele creatii ale sale pind la 1740, cind se poate 
afirma ca fairta sa se raspindise in intreaga lume muzicala a timpului. 
4] Beds O puzderie de lucrari instrumentale se inscriu in prodigioasa lui creatie, si dintre 
i care semnalam: 12 sonate pentru vioara (sau flaut), cu bas si bas-continuu; 12 sonate 
-_ pentru doua viori (sau, oboe, ori flaute), cu bas gsi bas-continuu, 16 concerti grossi (zise 
concerte cu oboi), 20 concerte de orgd, alte 12 concecrti grossi, pentru instrumente de 
 coarde,-si un mare numar de suite, fantezii, fugi pentru clavecin $i orga. Dintre acestea, 
se impun in mod deosebit lucrarile pentru orga si clavecin.. 
Scoala germana de orga — care sta la baza educatiei muzicale a lui Haendel, 
- dupa cum am mai aratat — avea sa se reflecte in opera lui, prin lucrari pentru instrumen-— 
tul pe care inca de la virsta de opt ani il stapinea in asa masurd, incit impresionase in 
mod deosebit pe un igalt personaj local, personaj care interveni pe linga tatal compozi- 
torului, pentru a-] determina s4-si indrumeze fiul pe aceasta cale a muzicii. 
Cele sase fugi mari si cele douazeci de concerte pentru org4 vadesc o putere 
impresionanta, o vigoare impundtoare si o frumusefe de prima mina. Fugile acestea 
las4 s4 se vada pecetea unor Kuhnau si Kriegler, acesti doi maestri ai scolii de orga, 
crora Haendel le datora atit de mult. 
- Concertele pentru orgd au fost adunate in patru culegeri, dintre care cele mai 
de seama sint culegerea nr. 1 (1738) si culegerea nr. 4 (aparuta in 1760, dupd moar- 
tea lui Haendel), cu nu mai putin celebrele concerte in si bemol major si in re minor. 
Sub titlul de suite cu piese pentru clavecin, Haendél a dat la iveala trei volume 
(1/20, 1733-si cel de al treilea, fara data cunoscuta). Patru. din cele opt suite ale pri- — 
mului volum (nr. 1, 4, 9 $i 8) poarté ee unui caracter german si cuprind cele patru 
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dansuri ale suitei clasice — Alemandd, Curantd, Sarabandad si Gigd — si o introdu- 
cere. Celelalte suite au un vddit caracter italian, iar uma, francez. Spre deosebire de 
primul, celelalte doua volume nu au mai fost revazute si controlate de Haendel, ceea 
ce le-a danuat. Ammtim aci de vestita Ciacond cu cele 62 de variatiuni atit de bine 
legate intre ele, incit formeaza un lant continuu si par scrise dintr-un condei, Nu tre- 
buie s4 me mire aceasta, la un virtuos al improvizatiei, care a fost Haendel. | 

Asupra valorii celorlalte lucrari nu mai este nevoie sa insistam, cf ne vom mar- 
-gini s& amintim ca datorité tuturor lucrarilor despre care am vorbit pina ‘aci, faima 
genialului muzician era stabil#a. | 

Cind, in 1742, da la lumina marea sa lucrare cu daractes religios, Mesia, Haendel 

_ incheiase una din epocile de creatie si trecea in cea de a doua dominata de seria ora- 
toriilor, sale religioase $i profane. Aceasté a doua epoca nu va impieta cu nimic asupra 
valorii si faimei marelui artist, ci dimpotriva, le va sustine si intari. 

Cu aceste spuse trecem la acea parte din creatia sa, care priveste muzica sa litur- 
gica gsi religioasa. 

In aceste creatii este de facut o deosebire, legata de caracterul strict al lor. Vom 
distinge creafii cu caracter ‘bisericesc, creatii cu caracter religios si creafii cu caracter 
religios $i profan. 

; In prima categorie se inscriu asa numitele Anthems si cele cinci Te-Deum-uri. 

_Antems — antemele — sini niste cintari bisericesti scrise pe texte engleze, tra- 
ducere sau parafrazare a psalmuilor sau a altor texte biblice, cintari ce sint incorporate 
in ritualul Bisericii Anglicane. Acest cuvint, anthems, se pare ca isi aré originea in 
cuvintul antiend, care la origina desemna un cintec alternat a dou coruri, — dim care 
unul, se crede, era de voci barbdtesti si al doilea de soprani (copii) — si care fusese 
creat in Antiohia Siriei, in primul seco! al crestinismului. | 


In Anglia, in secolul al XIlII-lea, un Cristopher Tye (+ 1572), un Thomas Tallis — 
(7 1585), iar in secolul urmator un William Bird (T 1623), elevul lui Tallis, un Orlando 
Gibbons (t 1625), scrisese asemenea cintece bisericesti in stilul motetului. Incepind cu | 
a doua jumatate a secolului al XVII-lea, compozitori ca Pilham Humfrey (7 1674), John 
Blow (1708), Michael Wise, Jeremiah Clarke (1707) si Henry Purcell (1695) vor trece 
la forma monodica, cu acompaniament instrumental (instrumente de suflat, la inceput, 
iar mai tirziu, viori). Purcell nas un pas mat departe chiar, Si concepu antenele sub 
forma de cantata. 
| Acestea erau antemele cu care va lua contact Haendel. 
Cu capacitatea sa de asimilare si cu puterea sa de a prelucra (ambele viguroase 
si neobosite), el preia toata zestrea ldsata de inaintasii amintiti si prelucrind-o sub domi- 
nafia geniului sau, desavirseste caracterul lor de cantata. 
Intre 1717 si 1720 el scrie prima serie de 12 anteme, ca apoi, de-a lungul intinsei | 
Sale cariere muzicale s4 mai scrie citeva. Dintre toate, cele mai de seama sint acelea 
_ ale incoronarii — patru la numar —, executate pentru prima data in Mindstirea West- 
minster $i avind coruri de cinci si sapte voci de barbati si de copii (soprani) si orchestra 
completa. Mai sint cunoscute, pentri marea lor frumusefe, un anthem funebru (1737) $i 
doua ale cdsatoriei (1734 si 1736). | 
, Cele cinci Te-Deum-uri sint lucrari scrise cu prilejuri anumite — de circumstanta — 
pe texte englezesti. Dmtre ele, mai insemnate sint trei. Cel mai cunoscut din ele este 
primul. in ordinea cronologicé a compunerii, scris in 1713, cu prilejul pac#i de la Utrecht. 
Cu acest prin Te-Deum, Haendel va cuceri pe cetditenii englezi, care vedeau in el un 
doilea Purcell al lor, rendscut dar si improspatat. Autorul capata chiar si o renta 
anuala de 200 de lire sterline, ceea ce-i aduce o imbundatatire traiului sau, constituindu-i o 
material de existen{a, mai sigura. Cele patrusprezece parti ce compun acest Te- 
Deum sint alcdtuite din coruri, soli, a fugate, sprijinite pe o bogata instrumentatie 


orchestrala. 
Cel de al doilea Te- Deum (1743), daca este oarecum inferior primului in ceea ce 
priveste profunzimea, isi ia in schimb revansa in ceea ce priveste stralucirea. Cel de al 


treilea in ordinea valorii, scris in si bemol major, este unul (primul) din cele scrise 
in renee: ee lui Haendel la Cannons (intre 17 17-1720), cing a scris si seria celor 
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ORTODOXIA 


douadsprezece anthems aniintite- ‘Si Acis si Galateea (un libret pe care-| pusesé 
pe muzica la Neapole), si Ester (primul sau oratoriu englez). 


Dintre lucrarile cu caracter religios, cea mai de seama — dar, in acelasi timp, Si 
una dintre cele mai de valoare din intreagacreatie a lui Haendel — este fara indoiala 
Mesia, scrisa in 1711, intre 22 august si 14 septembrie, Si prezentata la Dublin in 1742, 
la 13 aprilie. | 
(eve Targa respiratie, de o inspiratie de inalta esenti, de o viziune cuprinzéitoare 
si cu o putere de sintetizare rar intilnite (incit te intrebi, cu uimire, cum de a putut fi 
scrisa numat.in douadzeci $i patru de zile), Mesia este o lucrare a carei marefie Se spri- 
jina in primul rind pe marea intindere ce Haendel a dat subiectului, pe acel superior 
si remarcabil caracter de generalitate ce i-a dat. Cuprinzind viata lui lisus Hristos 


(in plus Buna Vestire), cu alte cuvinte cuprinzind toate faptele din care este alcatuita 


slujba intregului an liturgic — dar fara a fi o lucrare ritual4 —, oratoriul Mesia este 
nu numai un monument de muzica religioasd, dar chiar un monument religios. ag 

In al doilea rind, lucrarea se sprijind pe un libret (scris de insusi Haendel, in 
colaborare cu Jennens), despre care muzicologul Combarieu, cu puterea sa de a sinte- 
tiza, scrie ca: «...intrece ceea ce in limbaj teatral se numeste o <actiune>; nu este o 
drama, ci.0 inscusire de meditatii; partile de solo sint executate nu de niste personaje, 


ci numai de niste voci>, pentru ca apoi, trecind la consideratii asupra lucrarii, in gefie- 
ral, sa continue: «Din punct de vedere pur artistic, asemenea compozitie are oO amploare 


grandioasa. Ea este rezultanta a sapte secole de contrapunct si de armonie, $i a gindiril 
crestine si a sentimentului crestin de la instituirea crestinismului>. 

Socotind si adaugirile ulterioare de coruri, lucrarea prezinta opt ‘recitative acom- 
paniate, sapte expuneri (prezentari), saptesprezece arii $i gaptesprezece coruri, si vadeste 
acea usurinta de a scire caracteristica tuturor lucrarilor lui Haendel. Ici, colo, apar 
si Oarecare semme de grabd, care se pare ca nu vin fn ajutorul lucrdarii, dupa cum nici 
n-o stingheresc intr-o masura de luat in seama. Aceasta a facut ca ‘Mesia sa para infe- 


-fioara, oarecum, Liturghiei in si si Pasiunilor lui Bach. Aceasta impresie de <grabit>, de 


«superficial», se datoreste, insd, tocmai usurintei cu care scria Haendel, ca un aspect 
inselator al genialei sale insusiri de improvizator. Efectele marefe pe care stia sa le 
scoata, folosind  mijloacele cele mai simple, acel fel al sau de a prezenta muzica reli- 
gioasa, strdlucirea care isi aruncé in jur razele sale cu fiecare frazd, cu fiecare 
masura, ca pe niste scaparari muzicale (in care sentimentul melodic ar fi ammnarul, iar 
sentimentul armonic Si contrapunctic ar fi cremenea, izbite), iata calitati care fac din 


acest Mesias lucrarea care s4 dainuiascd de-a lungul timpurilor, alaturi de celelalte creatii 


ale muzicii universale. 
_ Arborind, deci, si tema misterului crestin, Haendel a dat la iveala: Mesia, douad 
Pasiuni (dupa Brokes si Postel), si Ressurrezione (1708) si atit. (Sa nu uitam ca Bach 


a scris cu mult mai multe teme crestine decit Haendel: patru mese scurte, marea mesa 
catolica in si minor (singura ramasa dintr-un mare numdar, compuse pentru capela cato- 


lica din Dresda), doud Pasiuni — dupa Matei si dupa loan —, singurele ramase din 
cele cinci scrise, un Magnificat, cele trei Oratorii: de Craciun, de Pasti si de Indlfare, 
cele peste doua sute de cantate de bisericd, cite s-au mai pastrat etc. ). 

_ Celelalte oratorii religioase ale lui Haendel au teme luate din Biblie, ca: Ester 
(1720), Deborah (1733), Saul (1739), Israel in Egipt (1739), Samson (1742), Iosif (1744), 
Juda Macabeul. (1746), /osua (1747), Solomon (1749), lefta (1751). Sint teme ce au 
mai fost tratate si pe care — asa cum era obiceiul in acea vreme —, el le-a preluat, 
dind la iveala lucrari muzicale ce au ldsat in umbra pe cele ale predecesorilor sdi. 

Un loc important in creatia lui Haendel il detin si oratoriile cu caracter profan, 


‘eu teme luate fie din mitologia pagina, fie din istoria anticd. Astfel’ mentionaém: Acis 


si Galateea, Heracles si Balthazar (1744), Alexander Balns (1747), Susana (1748), 
Alceste (1751). Si acestea sint teme reluate; dar acolo unde inaintasii au schifat numai, 
el a facut tabloul definitiv al genului; unde ei au pus indeminare, el a pus geniu. 

Asa cum a facut in toate genurile pe care le-a abordat acest reprezentant al Re- 
nasterii, reprezentant complet si maret prin intreaga sa arta; deschizator de drumuri — 
al cdilor moderne —, despre care un Saint- aoe a spus:.<Am ajuns la convingerea ca 
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Haendel a cucerit saitonres admiratie de care se bucurd, prin aspectul pitoresc si des- 
criptiv....Acest fel maiasiru de a scrie coruri, de a trata fuga, i aveau $i altii. Ceea ce 
a adus el, insa, este culoarea, elementul modern». 

Opera sa va strabate prin timpuri ca fiind arta unui muzician care nu s-a plasat 
pe el insusi in opera sa, ci — cu o mepasare olimpiana — a ldsat geniul sdu sd se 
manifeste liber, neincatusat, cu respiratie sandtoasa, senin si cu o imaginatie nesecata. 


‘Preocupari contemporane in Biserica Anglicand 


Este bine cunoscut faptul c4 in ultimii ani s-a vadit o tot mai ‘accentuati tendinta 
a Bisericii Anglicane de a se apropia de Biserica Ortodoxa. Sint de asemenea cunoscute 
bunele relatii de prietenie pe care Biserica Anglicana le intretine cu Patriarhia Ecumenica 
si cu Patrtarhia Bisericii Ortodoxe Ruse, precum.si reluarea unor legdturi amicale cu 


Patriarhia Romina, in urma participarii la conferinta de la Lambeth din 1958, a unei_ 


delegatii a Bisericii Ortodoxe Romine, in frunte cu I.P.S. Mitropolit Iustin al Moldovei 
si Sucevei. Istoria acestei tendinte de apropiere intre Anglicanism si Ortodoxie este in 
mare parte cunoscuta cititorilor revistei noastre.*~Demne de subliniat sint. manifestdrile 
deosebite ale dorintei Bisericii Anglicane de a realiza efectiv o comuniune cu Biserica 
Ortodoxa pe care le constituie vizita facuta in 1956, de Arhiepiscopul de York, Dr. Arthur 
Michael Ramsey, la Moscova, ca oaspete al Bisericii Ortodoxe Ruse si consfatuirea prie- 
teneasca ce a avut loc in zilele de 1 si 2 iulie 1958, la Lambeth, intre reprezentantii celor 
doud mari confesiuni crestine —, eveniment asupra cdruia revistele Patriarhiei Romine 
au informat la timp pe cititorii lor. 2 

| Desigur cd drumul pina la eventuala realizare a unei reale comunitati de credinta 
intre Ortodoxie si Anglicanism este lung si plin de multe dificultati. Ramine insa lauda- 
bila si imbucurdtoare hotarirea ferma care insufleteste pe inalfii preiati anglicani de 
a continua opera inceputd, realizind tot mai multe punti de apropiere intre Biserica 
Anglicana si Biserica Ortodoxa. Nu poate fi ignorata declaratia pe care Arhiepiscopul de 


York, Dr. A. M. Ramsey, a facut-o dupa vizita sa la Moscova si dupa convorbirile sale 


cul inaltii ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Ruse: <Indelungata separare a celor doud Bise- 


rici a provocat incetinirea schimbului de pareri, dar toti, laolalta, au facut tot ce trebuia © 


pentru reusita. Amindouad partile au simtit ca este cu adevarat important sa se progre- 
seze in cercetarea unitatii noastre si a acordului dintre invatatura Bisericilor noastre. 
As Spune ca primul rezultat al acestei convorbiri a fost ca Bisericile noastre au strins 
si mai mult legaturile dintre ele>.. 

In lumina acestor star? de lucruri, desigur ca entra noi, ortodocsii, prezint& inte- 
res orice precizdri in ceea ce priveste mdarturisirea de credinta a Bisericii Anglicane, 
venite din partea factorilor ei de raspundere, precum si atitudinile adoptate de prelatii 
ei in fata diferitelor probleme pe care le pune Bisericilor crestine viata insasi. De aceea, 
socotim de folos sa infatisam cititorilor nostri opiniile exprimate in acest sens de Emi- 
nenta Sa Arhiepiscopul de Canterbury, .Dr. Geoffrey Francis Fisher, Primat al intregii 
Anglii, — desprinse de noi dintr-un volum recent tiparit la Londra. 3 

Cu privire la Credinta crestind, asa cum este ea inteleasd de crestinii anglicani, 


Arhiepiscopul Geoffrey prezinta 0 adevarata <marturisire de credin{a> sintetizata in ur- 
matoarele sase puncte: 


1. Credem in Dumnezeu, caci datorita Lui putem deosebi binele de 


siguri de- aceasta, sintem siguri de Dummnezeu. Ca fiinte create, credinciosii tind catre 
Creatorul lor, Puterea, Ratiunea si Bundtatea Suprema. El ne vorbeste prin lisus Hris- 
tos, care raspunde tuturor intrebarilor inimii omenesti gi face tolerabile raul si Suferinta. 


Dumnezeu vorbeste prin Hristos, dar $i in mima si constiinta fiecaruia, daca stie si vrea 
sa-L asculte. 


Vezi ,,Ortodoxzia“, anul xX, nr. 2, 1958. 
2. ,,Ortodoxia“, anul X, nr. 4, octombrie-decembrie, 1958, »,Biserica Ortodoxrd Ro- 

mind, anul LXXVII, nr. 1, ianuarie, 1959, pp. 72-98. 

. 3. The Archbishop speaks. Addresses and Speaches by the Archbishop of Canterbury, 
The Most Reverend Geofffey Francis Fisher P.C., G.C.V.O., D.D., selected by Edward Car- 
— Canon. of Westminster, London, Evans Brothers, Limited, 1958, 231 p. 
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Jalti. 
tiile dintre semeni, — $i aceasta decurge din tradifia, idealurile si intreaga spiritualitate 


2. Dumnezeu ne ajuta in esenta naturii. noastre omenesti. Ajutorul Sau ne pune 
s4 vedem lumea in fata, s-o intelegeni, sa-i purtam de grija. Ne ajuta sa ne privim in 
fafa pe noi insine si astiel_ da. vietii crestine un centru, o unitate si un scop: iesim din 


noi ingine, gindindu- -ne si la altii. Prin noi, Dumnezeu realizeaza o parte din bime in 
lume; ne gasim un spirit de umilinta; Hristos ne invata cum sa-L cunoastem $i sa ne. 


incredem in EI. 

3. Credem in Bisericd, deci in mesajul lui Hristos si al celor care cred in El. 
Prin Biserica infelegem toate Bisericile cregtine, care, dacd au unele deosebiri intre 
ele, se inteleg in multe chestiuni esentiale $i. incep sa conlucreze. Biserica are tradifia, 
credinta si instrumentul mintuirii, pe care i le-a dat Hristos. 3 

4. Credinta in Biserica ne este de mare ajutor. Ea ne arata pe Hristos, ce a spus 
El despre Duninezeu si despre bine, despre oameni, despre viata aceasta $i cea de 
dincolo. Aceasta este invatatura crestina $i Biserica se bazeaza pe ce cunoastem datorita 
harului dumnezeiesc. Biserica ne mai‘da disciplina, aratindu-me cum trebuie traim 
potrivit modelului Hristos. Ca membri Bisericil, noi avem invatatura, disciplina, 
patrunderea si incurajarea comuniunii cu ceilalti, in slujba lui Hristos. 

o. Credinciosul este dator sa citeasca Biblia, care ne infatiseaza pe Dumnezeu in 
actiune, spre a vedea cum Dummezeu actioneaza si cum oOamenii reactioneaza. Evan- 
gheliile contin expunerea invafaturii lui Hristos, a faptelor Sale si a Fiintei Sale. Fap- 
tele si Epistolele Apostolilor arata Biserica in lupta, aga cum a iesit din miinile lui 
Hristos, mergind neinfricataé sa rastoarne lumea gi s-o aseze pe temelii juste. Cercetarea 


Vechiului Testament cere un indrumator, caéci e mai grea. El ne -araté cum poporul 


ales a pregatit calea lui Hristos, a Carui venire face parte din planul dummezeiesc si 


asa vom intelege mai bine ceea ce noi sintem in prezent si ce a devenit Biserica ulterior. 


| 6. Aceste meditatii ne duc la concluziile necesare asupra inceputului si sfirsitului 
a toate. <La inceput a fost Dumnezeu», spune Biblia. El] a facut lumea. Apoi Dumnezeu 
a facut pe om dupa chipul Sau. Facindu-| liber, omul nu foloseste in mod just libertatea 
lui si de aceea se nasc conflicte iesite din folosinta dreapta si nedreapta a acestei liber- 
tati. Uneori istoria se desfdsoara linistit, alteori izbucnesc catastrofe cumplite. Dar Hris- 


tos a venit si El este <lumina lumii». Crestinii au datoria s4 se {ma de aceasta lumina. 


Aceste constatari ne arata ca existd, fara indoiala, o judecata viitoare dupa: moarte. 
Cum va fi aceasta judecata nu stim, dar cum s-o cistigam, ne invata Hristos, El, care 
ne vrea pe tofi in imparatia Lui». Cred in tovdarasia acelora care se mintuiesc in Hris- 
tos, in iertarea $1 viata noua cu El si in viata viitoare. Credinta mea este acolo, datoria 
mea este aici». 

Citiad aceste succinte meditafii, oricarui ortodox ii este usor sa remarce singur 
care sint locurile de intilnire si care sint punctele de despartire in ce priveste atitudinea 
fata de ecredinta crestina, intre Biserica Anglicana $i Ortodoxie. Mai clara poate aparea 
confruntarea aceasta si din alte citeva fragmente culese din aceeasi carte. 


Intr-o cuvintare inspirata de versetul de la I Petru IV, 7, Arhiepiscopul | Geoffrey 


precizeaza ca Duminezeu asigura unitatea, legind trecutul de prezent si dind o semnifi- 
catie tuturor actiunilor noastre prin valoarea morala- pe care le-o acorda. Dumnezeu ne 
da un tel pentru care trdim: speranta ca, rdspunzind Sale, putem ajunge in 


imparatia Lui. Cuvintele Sfintului Apostol Petru din Epistola mentionata, trebuie inte- 


lese — potrivit Inaltului prelat anglican — astfel: «Sa fim prevazdtori, s4 avem mintea 
limpede, sa ne rugam, sa folosim harul pe care Dumnezeu ni |-a dat: Sa-l folosim in 
slujba celorlalfi si SA Ne rugam pentru infelepciune, ca sa ne folosim de ea in- modul cel 
mai potrivit. S4 dam slava lui Dumnezeu si tot ce sAvirsim, in numele lui Hristos sa 


savirsim>. Aceasta este, de altfel, chemarea oricarui crestin: sa fie tare in cunoagterea 


si dra yr lui si sa ducd o curata viata crestina, care sa fie un indemn pentru cei- 
redinta crestina pune datoria inainte de orice, aduce mingfiere, indulceste rela- 


crestina. Dragostea adevarata fata de aproapele si increderea in harul de sus, in Tainele 
sale, prin care se revarsa harul, ne ugureaza spiritul, ne sporeste mila, ne intareste vointa. 


SA ne comportam asa ca si cum ziua de azi ar fi prima si ultima noastr4 zi. Sa ne 
facem datoria in mod sincer,.cinstit si in harul lui Dumnezeu, sdvirsind toate in Legea 


Lui si spre slava Lui. Adevaratele teluri “ credinciosului numai astfel pot fi indrumate 
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ORTODOXIA, 


$i se pot implini in fniparditia lui Dumnezeu. Numai astfel puten trece prin cele vremel- 
nice, ca sa putem creste spre cele eterne, invatind aici cum sa ajungem cetateni ai cerului. 
Intr-o cuvintare, inaltul prelat anglican isi pune problema raporturilor ce trebuie 


sa existe intre oamemi, iar raspunsul pe care il da este in deplina concordanta cu doc- . 


trina Bisericii Anglicane: Neintelegerile dintre oameni nu provin din faptul ca exista 
oameni si natiuni diferite, cu aptitudini diferite si puncte de vedere divergente asupra 
feluritelor chestiun?. Viata insdsi ar fi de nesuportat dacd am fi toti la fel; bogatia si 
caldura vietii vin tocmai din disputa de fiecare zi, din confruntarea diferitelor menta- 
litati si interese. Dar Dumnezeu ne-a creat pe toti sa fim o familie, cu toate diferentele, 
particularitatile, caracterele gi caracteristicile ce ne separa. Hristos ne-a invatat ca fie- 
care dintre noi avem raspunderea celuilalt. Asta nu ne este intotdeauna pe plac, insa 
istoria ne dovedeste cé numai asa se poate trai. Cum putem sa me achitam de respon- 


sabilitatea noastra? Hristos ne vine in ajutor si ne spune ca respectindu-ne unul pe altul, 


respectam pe Dummnezeu, care ne-a facut partasi aceleiasi vieti. Inainte de a judeca 
pe alfii, sa ne judecém pe noi insine si mai ales sa ne punem in situatia celui pe care 
il judec4m. Acest principiu este bazat pe o inalta conceptie teologica, intrucit Fiul lui 
Dumnezeu S-a facut om ca sa obtina pentru om rascumpararea prin asimilarea totala 
a conditiei Lui umane, minus pacatuirea. 

Vorbind despre vizita sa in teritoriile Africii rasdritene, Arhiepiscopul Geoffrey 
recunoaste ca africanii indigeni sint tot atit de capabili sa invete, sa se slefuiasca $i sa 
se autoguverneze, ca si europenii; o dovada o constituie si faptul ca valorile culturii $1 
civilizatiei, pe care europeanul le-a asimilat in sute de ani, imdigenul a trebuit sa le 


absoarbaé in numai de 50 de ani si a facut-o cu deplin succes. O exceptional de bogata 


experienta a fost recolta acestei vizite in Africa, a Arhiepiscopului Geoffrey, care s-a 
intilnit cu preotii africani (de comuniune anglicana), cu oameni din tribul Kikuyu, care 
fusesera torturati si aproape lasati morti, cu barbati si femei africane, pionieri in crearea 
viitorului lor, ca artisti, invatatori, avocati, politicieni. El] a tras enocluzia ca raspunderea 
englezilor care trdiesc in regiunile Africii Centrale si Rasdritene este mare, caci de ei 
_ depinde solutionarea problemelor care agita pe bastinasi. Europenii de acolo trebuie sa 
fie moderati si umili, caci ei sint aceia care au creat problema africana, mérgind acolo. 
Cooperarea dintre albi Si oamenii de culoare opereaza de pe acum in Biserica, cul incre- 


dere si respect reciproc, impartasindu-se toti in mod egal, din viata ei sacramentala. 


Biserica staruie sa realizeze invatatura Mintuitorului c4 oamenii sint egali, aducind 


amindoud rasele in tovdradsia Sfintului Duh, ardtindu-le amindorura cum sd _rezolve 


dificultatile ce se ivesc. Biserica poate sa ajute aceasta opera acolo, caci ea recunoaste 
ca principiu de credin{a ca oricine, african sau european, este egal in dragostea lui 
Dumnezeu si cd datoreaza vie afectiune $i slujire dezinteresata. 

Dar viata pune in fata crestinilor mereu alte probleme, pe care credinciosul trebuie 
s4 le rezolve in deplina conformitate cu doctrina crestina. O astfel de problema este 
si aceea a egalei indreptatiri la libertate pe care si-o revendicd, in vremea noastrd, po- 
poarele de alte rase, care au cunoscut jugul greu al colonialismului european. Inaltul 
)prelat anglican nu ignora aceasta problema si, de altfel, nici nu o putea ignora intr-o 
fara in care atitudinea represiva a cercurilor conducatoare fata de legitimele nazuinte 
spre independenta ale africane stirnit ‘valuri de in rindurile 
oamenilor cinstiti. | 


lata opinii pe care nici un crestin, indiferent di confesiunea cdreia ii apartine, 


nu va sovai s4 le subscrie. Din gece insd, ultimele evenimente petrecute in Nyassaland | 


si in- alte colonii africane ale Angliei dovedesc ca cercurile conducdtoare engleze, desi 
_trimbiteaz4 atasamentul lor la crestinism, nu-si pleacd urechea la predica inteleapta a 
inaltului prelat si nu se inspira din doctrina crestina, care nu este doar o enuntare de 
principii, ci o realitate vie. Este cu atit mai dureroasd aceasta constatare, cu cit opresiu- 
nile autoritatilor coloniale engleze, impotriva negrilor africani, sint facute deseori in 


numele unor principii pretinse crestine, dar care nu Sint in realitate decit grosolane 


rastalmaciri ale spiritului evanghelic. 


Deopotriva de interesante sint si precizarile pe care Arhiepiscopul Geoffrey le aduce 
cu -privire la caracterul Aagicsenmali si la situatia ce exista in prezent in sinul Bise- 
ricii Anglicane. 
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ORTODOXIA - 


Precizind c4 din comuniunea anglicand s-au desprins, in ultimele doua secole, 13. 


Biserici autonome, care au devenit Biserici | nationale, si in intreaga lume se mai afla 
un mare numdar de dioceze pe punctul de ‘a deveni autonome, dar care mai tin inca 
jurisdictional de Biserica mama, inaltul prelat atrage atentia ca, in Anglia, se pun Bise- 
ricii o seama de probleme ce: decurg din pozitia istoricA a relatiilor sale cu Stfatul. 


O adincad preocupare o formeazd reforma administratiei Disericesti, care va implica desi- 
gur o modificare esentiald a regulamentelor ei. Cu un secol in urm4a, orice dispozitie 
_legislativa bisericeasca se facea numai printr-o lege a Parlamentului, ai carui membri 


erau si credinciosi ai Bisericii. Astazi ins, conditiile si conceptiile s-au schimbat, Bise- 


rica Anglicana cistigind abia acum o suta de ani statutul sau spiritual si autonomia 


dintre Biserica si Stat. | | 

Aceste precizari tind insa tot spre telul suprem care se pare ca stapineste in pre- 
zent constiinta anglicana, anume realizarea unei depline comuniuni cu alte Biserici 
crestine si indeosebi cu Biserica Ortodoxa. De aceea, Arhiepiscopul Geoffrey tine sa sub- 
linieze, cA un fiu al Bisericii Anglicane nu este si nu trebuie sa fie stapinit de vreun spirit 


inerenta naturii sale. Odata dobindila, aceasta pozitie va duce la revizuirea legdaturilor 


partizan, adica nu trebuie sa-si inchipuie ca numa? el se gaseste pe drumul cel bun, pe 


cind ceilalti crestini nu; lui i se cere umilintaé, rabdare, disciplina si efort spiritual, 
pentru a invadta neincetat de la altii. Reinnoind marturisirea convingerii ferme a angli- 
eanilor ca este posibil ca diferitele atitudini crestine sa coexiste si cA inca de pe acum 


Biserica Anglicana se gdasesie in comuniune deplinaé cu Vechii Catolici,.in comuniune 


aproape deplina cu unele Biserici Ortodoxe si cu Bisericile episcopale \din Suedia si 
Finlanda, — inaltul prelat englez sia exprimat speranta ca Biserica sa\ poate pregati 


calea spre o intercomuniune si mai larga, intre toti cei ce profeseaza credinta in Hris- 


tos, ca Dumnezeu gi Mintuitor. Punctele de apropiere intre Biserici sint mai multe decit 
diferentierile, care sint reale, dar care in acelasi timp nu sint decit discutii interne, 
in casa Tatalui nostru. Numele de anglican nu este tocmai potrivit. El indica o origina 


indepartataé, dar nu precizeaza o situatie actuala, caci poate fi vorba de Bisericile din 
-dominioane, din India, China, Japonia, Ceylon, Africa rasariteana si apuseana. Toate 


acestea tin insa de traditia Sfintei Biserici Catolice a lui Hristos (Biserica Anglicana), si 
aceasta traditie imbraca un caracter de larga asociatie, ceea ce fi face pe toti sa 
prospere. Cu toate ca trdiesc in spatii geografice atit de diferite, ca sint rase si limbi 
diferiie, acest? credinciosi formeaza aceeasi comuniune, fara sa fie tinuti laolalta de un 
control central si fara sa fi dat conferinfelor de la Lambeth vreun rol de cirmuire>. | 


_ Numegoase alte probleme cuprinse in culegerea de cuvintari a Primatului Angliei, 
pe care spatiul nu ne ingaduie sa le consemnam aici, releva aceleasi preocupari care 


framinta Anglicanismul contemporan: pe de o parte pdstrarea unui anumit spirit libe-~ 


ral, specific oricdrei confesiuni de esenta protestanta, iar pe de alta parte dorinta din 
ee in ce mai puternica de apropiere fata de Biserica Ortodoxa, care pastreaza plinatatea 
neintrerupta a harului, din ziua pogoririij Duhului Sfint si pina astazi. — | 


* 


de pace si buna intelegere intre oameni, poate fi de folos intregii Biserici crestine. 


Intre aceste doud tendinte, ramine viitorului s4 arate care din ele va triumfa . ; 
Este ins4 evident ca numai pazirea nerastalmacita a Mesajului Evangheliei lui Hristos, 
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